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Prolegomena

In contextul actual al Trwamantului teologic universitar, Teologia Maiakste o discipli
sistematid, Insi cu o finalitate practic care studiaztotalitatea mijloacelor spirituale necesare dolriind
de atre om a mantuirii salg a vigii vesnice. Akturi de celelalte discipling impreuri cu ele, Teologia
Morala are ca scop formarea unui anumit mod de a géndiai ales, a unui mod de asfide a tai in
aceast lume. Fiind o disciplia normatia, Morala ne Tnvga ce 4 facem pentru a putea ajunge la
degivarsirea vigii sau la mantuirea indumnezeitoare. Aceasta nggamh Teologia Moral are ca
preocupare centr@haiunea ,vidii”, viata cea nolisi plina de har sfifitor si mantuitor in lisus Hristos,
Domnulsi Dumnezeul nostru. Dar atunci cand vorbim desgagi\ne indrepgtm mintea atat spre @
trupului, viga fizica sau material a omului, cagi spre viaa spirituad, cea a sufletului, deoarece omul
este o fiind persona creai de Dumnezeu, ddpchipul Siu, cu trupsi suflet. Viga trupeast este
necesat si trebuie & avem mare grij cum ne folosim de ea, thea nu trebuieasdepiseasa in esers si
importana viata spirituaf, care are mereu ntietate. Baoupul, cu toate g@terile si Tnclinaiile lui,
trecitoare, pune §panire pe suflet omul ajunge rob patimikbrdezmierdrilor paméantati si, in final,
moare. Ins, dac trupul se supune nclifidor spiritului atunci viaa omului devine una cutagi dreapt.
De aceea Morala se ocupu faptele bune ale omului, aslicu desptimirea fiintei omeneti de pkcerile
acestei lumki unirea ei cu Dumnezeu intru iubire deplispre a dobéandi slaw fericirea venica. Dar
aceasta nu este altceva decéatavizea venica la care suntem chefndoti de ctre Dumnezeu, Creatorul
nostru, spre a ne ripasi de luminasi slava Sa cea ceredasgrin comuniunea deplincu El prin fapte
bunesi prin dobandirea virttior.

Crestinismul, religie intemeiatde Domnul lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrypau este o
suma de Tnwataturi abstracte, o doctrinreligioad, ci o viga traita in conformitate cu aceasta. El nu este
doar o surd de inwtaturi teoretice cu privire la Dumnezeu, la t&aSa cu lumeai cu omul sau chiar la
mantuirea omului credincios, carg-islumineze numai intelectul, ci este o traire autentid a acestor
Tnvataturi pe toate planurile vié spirituale, care Tnitzeste inima. Crgtinismul ne prezirit misterul viegii
dumnezeigti care poate fisi trebuie tait, mai intdi in sufletul nostru prin credin prin convingerea
launtrica despre adewul acestei vig si apoi g se exteriorizezgi n fapte bunei de cult ca dovatla
cinstirii si preamiririi lui Dumnezeu in viga noastt. In acest sens Teologia Matade affi in strans
legatura cu alte discipline teologice, cum sunt Teologiagbatic si Liturgica. Acest lucru reiese din
cuvantul Mantuitorului, care spuneEy sunt calea, adewl i viara” (In. 14,6): adevirul este
formularea dogmati in adeviruri de credimi sau dogme despre exis@rui Dumnezeu in Singi
relgia Lui cu lumessi, Tn special, cu omul, descoperind @ecsedem pentru a ne mantuagleaeste cea
liturgica, este viga sacramentalprin Tmpirtasirea de harul sfititor al Duhului Sfant, cfligat de Hristos
si transmis prin intermediul Sfintelor Taine Tn Bisd, "trupul SAu tainic”, Tn toate actele de cult; iar
viara este domeniul de studiu al Moralei, care ne dem@dpiireasi aplicarea ingtaturilor crestine in
viata credincigilor. Aceasta este via cea nod viata Tn Hristos, viga cea indumnezaéijtviata plina de
harsi adevir dobandii real prin incorporarea noasfin trupul eclesial al Bisericii, unde ea se mastife
concret prin 3varsirea faptelor bunesi prin realizarea virttilor crestine. Tn acest sens, a fi moral
inseama a fi cretin autenticsi adewvirat, adi@ a fi urmg si urmator, Tntru toate faptele, al lui lisus
Hristos, Domnul, Dumnezegi Mantuitorul nostru.

Despre faptele minunate ale acestetidgsstine autentice vreaagprezinte cursurile practice pe
care le sutnem studetilor teologi ale specialigilor Catedrei de Teologie Ortodoxdin cadrul
Universittii de Nord, Baia Mare, pe care le-am adunat in iogpt acestui volum spre o mai kun
viziune intelectud si o abordare mai sistematipentru studetnsi spre folosul lor duhovnicesc in scopul
formarii unui caracter crdinesc autentic. Elaborarea acesteidticta nivel de curs practic, a avut la baz
un Tndoit scop principal: unul de catedincercand a pune la dispgaistudefilor un material de studiu
sistematicsi aprofundat al principiilor fundamentale ale M&iatratine, aa cum a experiat-o Biserica
Ortodoxa de la inceputul existegi sale pai astizi, darsi unul de informare genetapentru toi aceia
care dorescasse intieze in bogata experigina vidii sfintitoare, decisi morale, a vigi bisericesti, sa



aprofundeze, prin experignascetié si triaire autentid, viata plina de har a Sfitlor Parinti si ascei
monabhi gsiriteni pastrat Tn Biserica Ortodax mai ales prin dobéandirea vitilor si prin contemplée
misticd. Socotim & principiile morale ale Tnitaturii crestine prezentate in cel@isprezece capitole sunt
tot atatea trepte de Tnaintare spre unirea niisticontemplatia cu Dumnezeyi spre dobéandirea fericirii
si a vigii vesnice de care se vor folosi cuitdn activitatea profesionalsi in formarea duhovniceassgi
pastoral spre a fi cu adewvat viastare bune, vrednicg slujitori demni ai Bisericii stbunesi ai Patriei
noastre.



INTRODUCERE GENERAL A
in Teologia Morali Ortodoxi

Crestinismul este Religia religiilor prin Revelarea tiep a lui Dumnezeu Treimea in iubire
dumnezeiasc fata de fiinta uma@d creai, menit si devird colaborator al lui Dumnezeu in ordinea
existend a lumii, a creg@ei si a destinului personadi universal prin autoindumnezeirea sa personal
Crestinismul nu este numai o sdnde Tnwitaturi, o doctrird religioadi, ci si o0 viata traita Tn conformitate
cu aceasta. El nu-i numai o siime inwitaturi teoretice cu privire la Dumnezgula mantuirea omului
credincios, care facei$ lumineze numai intelectul, ci estetr@ire a acestor initaturi pe toate planurile
vietii spirituale. Aceadt traire si aplicare a Tn#aturilor crestine constituie tocmailomeniulTeologiei
morale cretine. Morala, ca disciplihteologid, are drepscopformarea unui anumit mod de a géandi, a
unui mod de a fi de a tii Tn aceasilume.

Crestinismul este viga depliri Tn Hristos, @ci El este galea, adewrul si viaga” (cf. In. 14,6), iar
viata cretina este ,urmarea” lui Hristos sau, mai deplin, urradir iubiresi ascultare a vi@ n/cu/prin
Hristos. Teologia moralse descopérsi caviaza Tn Hristos viata care este cuvast putere, Tnatatura si
tarie, darsi implinire, realizarea vigi activa a mantuirii personale in y&aomeneasc Viata cratina ,,cu
Hristos’ decurge din prezentarea tiiecelei noi ,jn Hristos dobandit prin cuvantul Evangheliei Cel
ce asculf cuvantul Meu are vid vesnica”) si prin Sfintele Taine (e nu v@ manca Trupul Meyi nu
vefi bea Sangele Meu nu veavea viga In vol'). Considerand deci cuvantul Evangheliei, noi avem
temeiul vieii morale, care nu se reduce simplu la o oareca@atura teoretid, transmi& printr-o carte,
ci este Inssi Cuvantul (Logosul), prin care cuvantul lui Dumeezcel adeirat se afirmi cu irie si se
impune prin prezaa divini. Evangheliile sunt transmise prin scris, dar coevtare, mai ales n Bisefic
cantandu-le ca pe o melodie dixjrprin care Duhul Sfant, ca mentor suprem, te mspMorbeste
Doamne ¢ robul Tau asculg” (Il Tim. 1,4). Evanghelia nu este neagt izvorul informaiei, ci mai
degrald cuvantul vigii care se descopeexperimental Tn Bisericprin lucrarea harica Duhului Sfant.
Caci Biserica este spal sacramental in care se plimBuhul Sfant. Dar cuvantul se Tmplie si mai
deplin in Euharistie, prin prezenreal a lui Hristos, Logosul suprem al lui Dumnezeualiagub forma
painii si a vinului. De aceea Sfantul Irineu, episcopul hyhii, spune: Invazatura noastri este conform
cu Euharistiasi Euharistia confirn@ adevirul”. Asadar, resirtind sfinnenia cuvantului, trebuieidrecem
mai departsi sa intram Tn eseta lui sacramental in lisus Hristos, Logosul divin al Taai. Cuvantul e
Hristos, iar Evanghelia nelduzeste spre Hristosi ne pune n legura cu Hristos, astfel incét in prezan
Lui, sa-I putem preariri. lata, deci, o strarislegitura intre cele doflizvoare ale vigi morale cratine.

Dar calea vigii morale este lisus Hristos cel Tnvigt transfigurat, iar cuvantul luat pe cale
euharistia ne face pe noi fii ai lui Dumnezeu, actualizantubinvierii Sale in noi. (Exemplul cel mai
elocvent este descriere billide pe calea inspre Emaus a Ucenicilor Lyic@leopa +c. 24, 13-3h De
aceea in Ortodoxie, obiectul moralei stire este morala Tnvierii, care cuprinde n sirteein adeirul
revelat al lui Hristos, degi Crucea Sa. Prin Moarteg Invierea Sa, Hristos a schimbat caiildi
ontologice ale existeai noastre umane. A primi pe Hristos insearmrirece de la moarte la Wai a te
ridica de pe gméant la cer. Aceasta se realizeaeplin in dobandirea \ie lui Hristos (,Nu mai teziesc
eu ci Hristos tilieste in miné — Gal. 2,20). Ceea ce dgjeste valoarea cuvantului este Taina sau izvorul
sacramental al vie. Dacd Evanghelia este chemare lataialumnezeiag¢ atunci Sfintele Taine sunt
raspunsul inimii omengi la aceast chemare, aspunsul incununand toate aspila vietii umane. Tn
Taine este identificat Domnul nostru lisus Hristosi ele au cai continut moarteai invierea Sa. in ele
regisim misticsi real pe Hristos, Modelul nostru deérsit ce trebuie descoperit mereu prin lucrarea Sa
permanerit in noi prin actele iubirii noastre Tndreptate speeeni.

Vom mai spune&valoarea moréla celor dod izvoare congtin aceeaxcuvantul poateasurce
dupi ce taina coborarii lui Dumnezeu se Tmpjtieein noi. In aceasta 1l identifim pe Dumnezeu,
Daruitorul care iubgte si ne diruieste viaasi existena. Darurile lui Dumnezeu reprezintranscendentul



care cobodt, iar Euharistia reprezitelanul care utc In acestea se intakie de fapt in&i viata in
Hristos, viaa cratina indumnezeit caobiectal Teologiei morale ortodoxe.

Toati existena crgtina de la Botezsi para la inviere se cuprinde desiuin dow aspecte
spiritual-moralesi ontologice: pe de-o parte avem perspedinadririi cu Hristos ce scoate in eviden
caracterul dinamic al unirii noastre cu Hristos €amicsi istoric. Noi suntem inclgi n Hristos istoric,
caci El este cel ce Se gta, Se #stignate, Se ingroapsi Se prearfireste, dar cu Eki in El noi devenim
copii, adolescetnsi maturi duhovnicgte. Suntem cupri deplin Tn El cu todt viata noasft (,...pand la
masura varstei depliditarii lui Hristos”). Aceasta este Tncadrarea dinainjcactiva; iar pe de ait parte
avemsi perspectivaintegrarii in Hristos care este una existala. A fi Tn Hristos” nu Tnseamia sta
langi El, ci de a merge cu El pe acgegale, a suferi, a te bucura Tmpréwu El, imitAndu-L, ceea ce
implica o viata mai mult decéat dinami¢ este cu adevat o viga mistica. Acest caracter intim al l&tyrii
noastre cu Hristos adante intimitatea noastrpersonal si ne plaseaxin sfera lui Hristos. Vi@ estesi
devine mereu uneu Hristos in parcursuli Hristos. Daé ingendinam cele doa expresii ,,in” Hristossi
,cu” Hristos ele dobandesc un sens moral-educativ.

Dar Cratinismul mai estai religia mantuirii noastrgrin lisus Hristos, Domnul, Dumnezesil
Mantuitorul nostru. Aceadtmantuire cuprinde dauaspecte fundamentale: ih sens obiectiv, mantairea
fost adus, realizad realsi concret de Mantuitorul lisus Hristos pentru nati §i pentru totdeauna, iar Tn
sens subiectiv, mantuirea trebuie ¥igude fiecare crgin in parte prin credifi statornid si fapte bune.
Faptele bune constituig ele obiectul Teologiei morale. De aici rezdltnecesitatea unei discipline
teologice careasinfatiseze Tn mod sistematic #itura despre via in Hristos, viaa cu Hristossi viata
pentruHristos, pentru ca,dind potrivit acestei initaturi, crestinul si poati dobandi mantuirea yeica si
hdumnezeitoare. gadar, Morala crgina cerceteaz viata morad a credincigilor asa cum se dezvaltea
pe @ramul crgtin, legea Evangheliei fiind g legea mora a firii omului. Astfel, Morala crgina este
singura careai culege, din credigd, puterea pentru implinirea regulilor morale, matare, in afar de
Crestinism, Tn\ataturile morale #man simple prezunin

Etimologic vorbind, termenulmorald” sta in strans legitura cu adjectivul latin moralis’. Tn
antichitate, Cicero ielegea prin acest cuvant ,obicei”. in opera Iui Hontermenul Tnsemna ,vatra
stramagilor”, locuinta unei familii sau chiar patria. Mai tarziu a prirnisemnificéie spiritual insemnand
patria spiritului, a sinelui moral. Poetul antici@u folosete termenul cu #elesul de lege sau noria
intemeiat pe dati”. In limba roma prin mora se Tnelege, atat modul de a se comporta al oamenilor
(moravuri), casi o realitate legatde anumite condi de timpsi de loc, cu un aspect subiecgivcolectiv.
Deci, Morala este legaide un anumit grup social sau chiar de un sisteent €ste & natiunea Moralei
implica un caracter mai muftractic decat teoretic, deci estedisciplini sistematié ce are o finalitate
practica.

Morala Aspunde la Intrebarea: Ce-i delt pentru a ne mantui? Elementul ei central eista,
deoarece via estesi are in sine o valoare supr&éndad ne gandim la izvorul ei suprem: Dumnezeu.
Aceasta aratca viata umas este pecetluitde o anumit considerge de ordin divin. De la via in sine
trecem la viga mai special care este via divim, adia viata adevrati intelead in sens crgin: viasa
cresting indumnezeit

Notiunea ,vieii” constituie in sine un fapt unic intr-o anuijterspectii existeniala, deoarece
viata este ,darul” lui Dumnezeuatte noi. In Tneles teologic orice dar’ este gezat in legturi cu
»Dadruitorul”, act in care se constituie un raport intre gld@aruitor si se exprind in tot ceea ce cuprinde
viata. Aceasta este valoareatiieintra in leditura cu ceea ce este bine. Din punct de vedere subiecti
valoarea este gradul de satisfaqe care-l 8 un lucru, iar obiectiv vorbind valoarea este gtadi
utilitate al acelui lucru. Intotdeauna n dar remginpe Diruitor. Darul este rrginit, Daruitorul este
transcendent, iar Tn acest sens darul este cdiidinmfloc prin care Dumnezeu Se face cunosgut
recunoscut.

De obicei, noi plasn viata pe mai multe planuri: fizic-biologic, moral-spiral si vesnic. Desigur
ci vitalitatea este suprema valoare a unetdiivii. Omul este sinteza \tiebiologice, culturale, spirituale
si divine. Raportul dintre aceste nivele ne inteeg& mod nemijlocit. Viga este fenomenul nostru vital
in procesul continuu de sintetizare al omului. Bpgut Tn lume ca un Tnipat gezat la ,masa pds Dar



o fiinta vie tinde & persevereze ca ®xiste cu adeirat. Viaga se compoiitca foa constructid ntr-un
mediu bine definit. Cele dintai pagini ale Sfingiripturi ne inftiseaz pe om ca fiind o ,fii flimandi
si Tnsetall”. Lumea era hrana luilgta va dau toafi iarba ce face @mard...” (Fac. 1,29). Lumea-ntreag
este ca o0 ,mds a unui banchet universal la care este invitat lpfimucalitatea sa de it peste toate
cele create. Prin hranlumea cafitd un senssi astfel ni se descopemeslyit imaginea vidi, adica
fenomenul mininsi vital al vietii.

A trai Tnseam# de fapt a evolua, a valorificatieda seamaiun lucru este bugi de a te hitni cu
el. Hrana pe care omul oamana e dai ca o comuniune cu Dumnezeu, este cea dintdi camera
omului cu Dumnezeu. Dar aceabime, care este ,hrahpentru om, nu se limited4a o oarecare funie
materiafi, opus celei spirituale, @i tot ceea ce exiseste un ,dar’ dat de Dumnezeu omului. Toate le-a
facut Dumnezeu din iubire pentru om. Prin mancaranbereu aduce laura dintre omsi Dumnezeu.
lata cum iubirea divia devine hraasi viata pentru om, care poate fi descopedeplin prin Imprtisirea
euharistid cu Trupulsi SAngele Domnului.

Dumnezeu a binecuvantat tot ceea ce a criii tpate sunt bune foartéFac. 1,31); sunt bune
pentru & au 0 anumit finalitate: &-l satisfa@ pe om, iar omul la rAndufis si-L recunoast pe Creator.
Astfel se descop&Providena divim: ,,Gustai si vedei ca e bun Domntl-zice Psalmistul David. Omul
este o fiina caruia 7i este foame, dar mai intai 1i este foameDdennezeu ca Creator aius Fericitul
Augustin spunea atat de frumodlelinistita este inima mea, Doamne, @gace se va odihni Tntru Tifle
lar Sfantul loan Damaschinul interpretg&azivantul biblic Putegi mancadin pomii Raiului...”, astfel:
gustai din toate fipturile si lucrurile createsi prin gustarea loracuprindei si sa aflati fructul cel
adevrat —pe Mine, Creatorul tuturor. Eu sunt Cel peedagbuie &1 ,mancai”, Fauritorul tuturor celor
create. De aceea semnifieaacestor cuvintesii au relevafi numai in spusele Mantuitoruluilyeyi
mancai acesta este Trupul Meu..béintru acesta tg, acesta este Sangele Meu(Lc 22, 19-20). Dar
acestea sunt cuvintele de instituire ale Sfintgiahtisanii. lati cum omul este chemat prin ,mancare” la
0 comuniune cu Dumnezeu. Aceasta trebaiitasi omul: g priveasd lumea ca pe un dar dumnezeiesc,
din care 8§ gustesi si-l afle pe Dumnezeu, fmindu-se de/cu El. De aigi marea dorita a omului dup
impartasirea si comuniunea cu Dumnezeu. In acéasoring omul vrea & se Tnveniceasé pe sine in
Dumnezeu.

Corstient ci mancarea este un dar de la Dumnegieun mijloc de a comunica cu El, omul
rostete zilnic, In Rugciunea domnea&c'Tatil nostru..”. ,péineanoast cea spre fiitd, dine-o
noug...”. Omul are in el imaginea integiah lumii pe care o integreazomul il ,manana” pe
Dumnezeu, se Bneste cu Dumnezeu euharistic. Pe acest mister euloasistreaZma intreaga Teologie
morah, deoarece iubirea lui Dumnezeu se ideriifittr-un act: prin estecae” =ceea ce maritn ne
pune in legtura cu Daruitorul. Acesta este universul euharistic: n#nclrupulsi bem Sangele lui lisus
Hristos. Din ce suntatute acestea? Painga vinul sunt elemente ale lucrurilor create prinreca
transcendem via material si ne intalnim cu viga cea adeirata si vesnica: ,,Cel ce mananci Trupul Meu
si bea s@ngele Meu, are viavesnica” (In. 6,54). Putem spune despre lunieeste credtca materie a
unei Euharistii, iar omul a fosidrit ca & devira preotul cregei si al lumii Tn Dumnezeu.

In om exist o reea infiniti de relaii, care formeaz diferite cAmpuri de converggnce leag
lucrurile laolalti. Tn acest sens Mantuitorul Hristos spuiie,icu numai cu paine vadr omul, ci cu tot
cuvantul ...lui Dumnezé&yMt. 4,4). Viata omului in Eden era un intreg. Faptul semnificitnonstituie
accea & omul a dat nume fiacei fiinte si fiecarui lucru. Tot ceea ce exisingi este un dar al lui
Dumnezeu: Dumnezeu a creat, omul a dat nume recanddn lucruri darurile lui Dumnezeu. Giei
ratiuni divine 1i corespunde o valoare. Acest act dibrizare presupune o participare la ordinea djvin
adia a recunogte @ lucrul respectiv vine de la Dumnezeu, are locul § este dat spre promovarea
vietii omului. Omul aspunde lui Dumnezeu cu binecuvantarea, ceea capues & el daine in sine o
demnitate sacerdotglpreaeasd. El este ,preotul cregei” care trebuie $adua lumeasi cregia intreag
lui Dumnezeu ca pe o jeitturat si binemirositoare. Or, aceaspregie ne interesedz pentru & dorul
fiind dupa Dumnezeu cel infinit se cuvind §e adus lui Dumnezeu ca un omagi&lg Tale, dintru ale
Tale, Tie 7 aducem de toatg pentru toaté (Liturghia ortodox). lata cum dintru Tnceput omul este un
»homo adorany cel care este adoraterdoxolog.



La intrarea Tn lerusalim copiii I-au intAmpinat [igus cu cariri de osanale (Mt. 21, 1-11).
Céntarea este expresia celei mai Insemnatetivitumutumire aduse lui DumnezeuDg nu v fi ca
pruncii, nu vei mosteni Tmpirgsia cerurilor”, pentru & copiii mukumesc cantand. Dar a i
inseama de fapt jerti liturgica si euharisti@. ,Evyopnoteiag” (evharistias) inseanina mutumi.
Liturghia este o maimire deplid adug lui Dumnezeu pentru toate darurile #mate asupra noastde
Dumnezeu din iubire.

Dar pe lang multumire putem vorbgi de ,fervoare” care dae sensul de sitile a prezetei
dorului lui Dumnezeu devenit luior Tn noi, cand devenim ,om nou”,dffturda now” in lisus Hristos. lar
o dat dobandit fervoarea are loc un fenomen revelator: in apariercrurilor \izute se descopeesera
lucrurilor tainice. Aceasta ne conduce la aialtata, viata venica Tn Hristos prin Duhul Sfant cu
Dumnezeu\iara morati iIndumnezed).

Din toate cele prezentate putem spui€leologia Moral, ca disciplia teologid, este Tnsgi
cuvantul lui Dumnezeu, dar cuvantul lui Dumnezeezprh si vorbeste despre adav. Or, Hristos este
»LAdevarul”: , Cine este din adév ascult: glasul Luf. Teologia moral se incadredzperfect in spusele
Sfantului Evanghelist loan, care relatgatar cuvintele Mantuitorului lisus HristosEp sunt calea,
adevirul i viaga” (In. 14,6). De aici reiese faptulicTeologia Moral se ocup cu ,viata”, viata in
Hristos, @ci Insui Hristos spune aceste cuvinte despre Sige:sunt(...)".

De regui Morala o studiem ca pe o valoarégicea se ocupcu ,binele, care totdeauna vine in
raport cu armonia, frumossi adevarul. Deci, sensul vig si al binelui este cuprins Tn studiul Teologiei
morale. Mai precispbiectul Teologiei morale este valoarea nuinjtinele”. Definitia binelui s Tn darul
lui Dumnezeu, #ci descoperirea darului divin Tnseadrbiinele. Adid, binele este descoperirea darului lui
Dumnezeu in existga noasts. Binele poait insemnele Bruitorului. Tn orice dar este cuprinsifitorul.
Toati existema noasti este o existed daruita (mai intdi in Paradis, apoi restadratrin Euharistie).
Toat Morala se reaima pe ceea ce se intarau darul, &ci Dumnezeu nealuieste, Ing si asteapt ca
darul oferit de El &1 se intoarz (ni I-a dat ca &l daruim - vezipilda talaryilor). Exist aici un circuit al
darului divin, care ne implicsi pe noi. Morala este introducerea no@str circuitul voirtei si al slavei
divine.

Pe 1ang aceasta, binele esfeo taini dumnezeiasc Binelesi valoarea religios-moralne duce
la viata Tn Hristos, adicla viaa liturgica. ,Tu eti Dumnezeu care faci mindnidar minunea cea mai
mare este Sfanta Euharistie -Taimaulmea Tainelor. In acest sens Sfantul NicolabaS#a spuneic
»Euharistia este mai mare decat minunea gmadincolo de ea n-ai cejata’. Dar trecand prin ,cale,
adevir si viata” noi facem experied vie: experiera vigii Tndumnezeite n lisus Hristos. \f@acratina
este viga in Hristos adusla considergia a ceea ce adut Hristos pentru noi. Aceasta pesupufi@ieta
in Hristos, ca element decisiv al Moralei, estemarea lui Hristo8. Aceasta reiese din cuvintele
Mantuitorului de dup Tnvierea Sa din mdr cand i-a investit pe UceniciiaSBcu putere harismatic
zicAndu-le: Jata, Eu sunt cu voi in toate zilele péala sfawitul veacurilor..”. Deci, Hristos este cu ngi
face 4 ardh inimile noastre (Lc. 24,32), pentrd cuvintele Sale sunt adarate, nu vor trecgi nu mai
sunt de pe gmant; sunt ,cuvintele vié vesnice” care vin de la Cel ce este teiavgnici: ,,Aceasta este
viara venica, si te cunoasg pe Tine..” sau JJnde vom merge de la Tine Doamn&icTu ai cuvintele
vierii vesnice'.
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Capitolul I.

SENSUL REVELATOR SI SPIRITUAL
AL NOTIUNII DE ,, TEOLOGIE”

Din capul locului trebuie precizat un lucru catpsmate de evident in ceea ce pgteeabordarea
stiintifica a Teologiei, & s-a spus multe despre gasocotim & condeiul nu s-a oprit aici, deoarece
Teologia ocupandu-se cu lucrurilg tainele lui Dumnezeu, Cel necuprings nevizut de mintea
omeneast, totdeauna va exista o abordare sau un punctdie/én aprofundarea ei integral

Etimologic vorbind, cuvantultgologi€ provine de la alte daucuvinte grecgi @cof (Theos),
care TnseaninDumnezeui Aoya (loghia), care vine de lAoyol (Logos), ce Tnseamdrcuvant, raune,
argument sau Travatura, ceea cei presupune, Tn final, existennaiunii de Tn\atatura sau cuvantespre
Dumnezeu. Fericitul Augustin, in secolul al IV-leamea Teologiagstiinfa despre Dumnezgulucrdrile
Salé. Evident @G definitia aceasta este una incomplaleoarece Teologia Tnadespre Dumnezeu pe
baza Reveliei descoperite de InsuDumnezeu ce s-awezat in Sfintele Scriptugi Sfanta Tradie
bisericeast si predai de Biserid sub fornd de ade&ruri de credifi (dogme propowaduite in vederea
mantuirii si indumnezeirii lumii, Tn generagl a omului, Tn special. Cu toate acestea, Teolagigmane
doar sub acest aspect al dtaurii despreDumnezeu, ci impliciti despre raportul #1 cu lumeasi cu
omul, pe care 1l cuprinde deplndefinitiv. Or, aceasta implicla randul 8u ideea dergligo—religare’,
de Religie = legatura stransi, unde omul ocupun loc aparte, fiind chemat la comuniunea déptin
Dumnezeu, pe cat ii este cu ptijrdarsi cu restul lumii pe care trebuié §i-o improprieze, unind-o n
sine, ca impreuncu ea & se inae la unirea vgnici si deplina cu Dumnezeul Cel gaic, el Tnsyi avand
calitatea deipel de legtura” dintre Dumnezegi universul intreg. Evidentadoat aceast chemare, care
este un dat ontologig o misiune Tn acelatimp a omului la interferga creatului cu Necreatul, provine
de la Tn&si existena sa persona| crea dupi chipul ,Chipului Celui nevizut’ (cf. Col.1,15) sau, mai
precis, de la existea tripersonal a lui Dumnezeu, ddpa Girui ,chip si asen@nare’ a fost #iurit omul.

Din punct de vedere ortodox, thmea de Teologie se gia tocmai Tn legfura strans existeni
intre Dumnezeyi omul creat de propriile Sale mairii in vederea comuniunii yaice a omului cu El,
prin participare la viga Sa intratrinitat fericita si vesnica pari ce va dobandi ,asetnarea” cu El in
deplinitatea ei actualizat Dar acest ideal poate fi atins numai prin aceeansul, ca fiina personal
deschi& pentru venicie comuniunii cu Dumnezedi cu semenii, este credupi chipul (karta sikwvad)
Modelului de@varit al Cuvantului (Logosului) lui Dumnezeu, Carentli El Tnsyi Dumnezeu (. si
Dumnezeu era Cuvanttln.1,1), "la plinirea vremil (Gal. 4,4) ia fiina omeneast cuprinzandin Sine
intreaga natdrumari, pe care o daséarseste In Ipostasul & dumnezeiesc ntr-un mod cu totul rigr
transfigurand-ai sfintind-o, oferind posibilitatea tuturor ca prin inarin comuniune cu aceasiatus
umard indumnezett si preasivita i deviri ,fii ai lui Dumnezeu Tn Fiul, prin hdrsi nu prin natui(!).

El este Dumnezeu-Cuvéantul Care Sseuf cunoscut lumii prin asumarea firii umane cuecarintrat in
lecatura ca Persoandivino-umar, facandu-SeMijlocitor Tntre Dumnezeui oameni spre mantuirea
noast.

De aici reiese sensul profund attinaii ,, (C)-cuvant ca mijloc de comuniune intre Dumnezgu
oameni, dagi intre oameni, ca persoane, cu care coniuichine, in aceadtomunicarecu Dumnezeu
si despre Dumnezeuprin cuvant se realizeaz ceea ce se nugte ,Teologid, adica cuvantarea,
cunoaterea saytiinta despreDumnezeu, dar totdeauca Dumnezeu. l&t de ce, din punct de vedere
ortodox, Teologia nu este doamotepe (episteme), adiccuvant,stiinta ori interpretare, cki YWwao1{
(gnoz), adia mod de cunagere nemijlocii a lui Dumnezewi de exprimare a acestei expetEn
duhovnicati. Nu pai sa vorbsti si nici nu pai da mirturie despre Dumnezeu stand in afara expggien
Lui si fara sa ai privilegiul de a comunica cu E$i pentru @ nu pai vorbi concret despre ceea ce nu
cungsti Tn mod deplin, evidea este clar Teologia adeirati nu se rezuthdoar la o simgl vorbire,
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simpk stiintd sau informare despre Dumnezeu, nici la 0 oarecan®gtere intelectual-conceptuah
Revelaiei lui Dumnezeu, ci este mai degiiahderarea, @uirea cu todt fiinta noastt lui Dumnezeu,
apropiereai unirea intinm, cat 1i este posibil naturii umane create, cu El.

A face strict Teologie nu inseata specula sau a face din ea o singsbdugie de birou sau de
biblioteci, ci a t&i prin si in Hristos viaa cea adewati descoperit prin Duhul lui Dumnezeu Cel
adevirat, ea fiind rodul experie@i sui-generis, a irii prezenei profundesi intime a lui Dumnezeu. In
acest sens Sfantul Maximadurisitorul spunea: imic nu este maiasac decét cugetarea care stand
afara de Dumnezeu, filosofeadespre Dumnez&uPrin urmare, teologi’ pot fi nu neagrat cei care fac
dovada unei profundgiinte de carte, ci tocei care tkiesc Tn mod reafi autentic tainele lui Dumnezeu,
de care s-au Incredat prin Revelga descoperit deplin de Hristos, care devin aceavanghelie pe
drum’ prin impartagirea de lucrarea Duhului Sfant in Bisdrigrin Sfintele Tainesi prin sivarirea de
virtuti.

De aici reiese caracterul Teologiei ghee, care este untkocentricsauhristocentric,pentru @
are punctul de plecare de la Hristos lisus, CutdntuDumnezeu intrupat, ce ni Se descdpeoua n
mod deplin caflind Unul din nof. De aceea numai acea Teologie care wigbdespre Dumnezdu si
prin Hristos, este deologie crgting.

Trebuie Tng precizat & Mantuitorul Hristos este propaduit intregsi adevarat (,fara zbéarcitug,
pati sau altceva de acest felde ctre Biserié - ,stalpul si temelia adegrului”- ceea ce invacca
Teologia estsi bisericeasg exprimand astfel intreg tezaurul revelat despre mrrausi relatia Sa cu
lumeasi cu omul in vederea dadririi lor. Dar mai trebuie spusicatata vreme cat Revél
dumnezeiascisi are temeiul Tn exprimarea vo@i lui Dumnezeu prezentain Sfanta Scriptdrsi Sfanta
Traditie, Teologia mai d&e si un caractebiblic si patristic acordand autoritate deplicuvantului lui
Dumnezeu prezent in aceste izvoare.

Cu toate acestea, trebuie recunoscdaptul ¢i Teologia estai stiingg umari, cici deine un
principiu propriu de cercetarg o particularitate aparte: cercetéaabiectul lui Dumnezeu avand ca
instrument de lucru nu doartitanea umaf, pe care se bazeaprice stiintd, ci mai degralb Raiunea
(Logosul) diving primitd prin credina. Fundamentandu-se pe expetéerefectid a prezetei lui
Dumnezeu in Bisericsi In viata fiecirei persoane, Teologia nu face absteade gandirea logic de
simturi sau de cugetarea, de cele mai multe oriatligr de tiparelestiintei obsnuite, ci ea le asuinpe
toate la un logi le conduce treptat spre o cugtegie dincolo de logicsau de sinuri, cunoatere ce se
implineste n continua depire de sine prin frunderea cu disceiméant Tn nssi libertatea comuniunii
cu Duhul lui Dumnezeu, Care ne face cu adav,liberi”. lata de ce Teologia este cea mai ihalintre
stiinte Tntrecandu-le pe toate, avand un domeniu de tegecarte vast,asnu zicem incomprehensibil,
pe Dumnezeu, dar care imgligi o viaa de sfinenie din partea noasirpe care n-o cere nici o alt
stiinta.

Teologia este mai mult decét intelig&nea estesi un har deosebitaduit de Dumnezeu celor
smerti cu inima (,lugi seama de la Mine acsunt blandsi smerit cu inimé sau ,fericiti sunt ceicurasi cu
inima ca aceiavor vedeape Dumnezeu”; &i ,celor smeri Dumnezeu le @har”). Ea nu este doar o
ocupaie, cisi o profesiune de credi marturisitoare compus din dod lucriri inseparabile: studiu
sistematicsi rugaciune. Sau poate mai mult decat atat, ea presugouedomenii largi de activitate
intelectuai si duhovniceast; deopotrid prezentate sub forma cerdndt si integririi sub cupola de
nedescris &colii si a Bisericii (ce i-a caracterizat pe Sfintrei ierarhi Vasile cel Mare, Grigorie
cuvantitorul de Dumnezeyi loan Gui-de-Aur, adefratele modele pentru teologii de pretutindegiea
din toate vremurile), sau am spune mai degralBiblioteciisi a Sfintei Liturghi.

Spunem studiu sistematic pentriu io decursul istoriei, Teologia care este una factirasi
fiinta sa, a fost Infptita intr-o multitudine de g@-zise gtiinse teologicé care au afrut Tn urma nevoilor
Bisericii de a pune la Tndemanastoritilor ei mijloacele cele mai necesare pentru a ddbar@ntuiressi
fericirea venica. Aceasi impirtire a Tnceput a se petrece prin secolul al XlHeaj ales in Apus, odat
cu ptrunderea Teologiei ca disciplitiintifica de cercetare in Univer&file europene, Teologia g
dezvoltdndu-se tot mai mult sub fatrde stiinta umard, seculaf, separat mai apoi de scolastici de
Teologia cunogterii. Evident & aceasdt impirtire a Teologiei este marele of al Bisericii ¢thee, dar cu
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toate acestea ea a awitun rol pozitiv prin aceeaacs-a reuit sa se creeze un cadru sistematic de
cercetare spre o mai hudiviziune a muncii teologice. Astfel Teologia shaizat (ea #manand pe mai
departeunain sine) in patru mari sgicteologice. Acestea sunt:

- segia sistematig ce include disciplinele de Teologie dogmatideologie fundamentalsi
simbolici, Teologia mordl si Spiritualitate, Teologia misionagi Ecumenismul

- segqia biblica, cu disciplinele de Studiu ale Vechiulgii Noului Testament, Ermineuticg
Exegeza biblig, Arheologia biblila si studierea limbilor clasice (greagidatina)si ebraica

- seqia istorici, ce cuprinde disciplinele Istoria bisericeaseniversad, Istoria Bizantia,
Patrologisasi Istoria Bisericii Ortodoxe (Roméane, in cazul mokt

- segia practici, cu disciplinele teologice de Drept canonic bisese, Liturgid, Pastord,
Catehetia si Omiletica.

Dar aceasta nu este totul. Biserica a consideratidiénta infiintarea a noi domenii in cercetarea
teologic, ceea ce a condus treptat la apmrinor seti stiintifice necesare in domeniul Teologiei la nivel
universitar. Aa se face & astizi exisi mai multe sed de Teologie, cum ar fi cele de: Teologie
Pastorali, TeologieAsistenz Social;, TeologielLitere (limba romé#, limbi moderne sau clasice) sau
Teologie Patrimoniu cultural lai motivul pentru care asti numele de Teologie se aglitotalitatii
acestor disciplinssi sedii teologice, ea amanand una in structuga fiinta sa, gutand prin diferite
mijloace & ajundi la acelai scop definitiv:cunogterealui Dumnezeu, pentruic,aceasta este via
vesnicd, sd Te cunoasd pe Tinesingurulsi adeviratul Dumnezeu!. (Cf. In. 17,3).

Pentru teologul grec Christos Yannaras, inisp8isericii risiritene, Teologia n-a fost doar o
simpli dezvoltargeoretiai a unor axiomai idei, ci ingisi expresiasi formularea unei experiga. ,Vestea
cea buw” a Bisericii, "Evanghelia gcii” este un eveniment, ori curgtarea acestui eveniment inseamn
participare la el, irea lui insemnand ,mod de ¥i& Aceasta evidetmza sensul Teologiei adérate,
adia unitatea ei bipoldrindisolubik cu ,mistagogia”, care presupunedsis,vedered lui Dumnezeu ca
experiema a prezetei ultimei realiiti. Este vorba aici nu de o cunteretiintifica a lucrurilor firii, ci
despre o cungtere specifig religiei, o cunogtere dincolo de cunetere, sau mai degraho cunoatere
prin necunoatere’, dupi cum se exprim Sfantul Dionisie Pseudo-Areopagitul. In acest numl
cunoatere omul se angajeape sine la @atoria fara de sfagit pe drumul veniciei in cGutarea Celui
mult dorit’, prin contemplarea lui Dumnezeu Tn #ggunea contindl si prin Tntreaga vig ascetié@
prezentat ca un fel de praba crucii personale asumate prin totalaitkge de sine spre direa de
patimi si dobandirea de virty fara de care nu se poate ajunge la unirea efectivCel mult gutat si
iubit.

In acest sens vom spuni Teologia este performana cu diregie precis ce ,se ia cu asalt
N ea estagi undar castigat deplin prin rudciune, in care, de altfel, se realiz2@zsisi esenialul vietii
crestine Tn general: recungi@rea Misterului (&ci Hristos esteSacramentuprin exceleri), a raportului
viu si mantuitor cu El, Tn care insistencade pe caracteruiistranscendend imanent in condescendean
Sa mantuitoare fa de om. Aceasta evidgazi inca o dati autenticitatea Teologiei, ea nefiind numai o
experiema si 0 practié@ individuak sau de grup, ci un dialog infinit pe margingan diregia unei
experieme a Misterului ultimsi unificator al Revelgei divine.

Dupa Jean-Luc Marion, destinul ntregii Teologii segb@n distribuia diferita a accentelor puse
pesi intre cele doal compartimente ale vocabuleiep-logi€. Ca atare, teo-logicul se poate constitui ca
teoLOGIC sau caTEO-logic. Este vorba de a vorldespre Dumnezeu fie plecand de lagosul
(cuvantul) nostru, toate cele spuse plecand ddilid sostru de a vorbi, fie plecand de Daumnezeu
lasandu-L mai ntaizsSe rosteascEl Insusi dupa propriul Siu Logos (lisus Hristos) pentru ca apoi noi s
imitam, Tn logica noasly Tngisi manifestarea Lui. Prin urmare, existoua Teologii ca tip:

- oteologia rationalis, naturaliscare vorbgte despreDumnezeu pe #sura logosului nostryi

- o0 teologia revelata, divina, supernaturglisare vorbgte de la Dumnezeu prin Reveia,
aceasta fiind o teologie bibfic eclesial-sacramentate se adreseazumii si, in acelai timp, raiunii
umane.

TEO-logia este irigi revelarea Misterului aflat Tn centrul viiesi al existerei, descoperit in
experiema liturgici, unde Sfanta Liturghie nu este altceva decasiraslevirul nostru transcendental care
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face cu putith modul cel mai uman de a wig in lume prin asumarea lunii transfigurarea ei, in care
relgia noasti cu sacrulsi divinul se transforra intr-o relaie cu Dumnezeu-Absolutul. Centralitatea
liturgico-sacramental a Misterului in adeirata TEO-logie atrage dapsine o #sturnare radical a
preteniilor metodelorstiintifice de a controla calea spre agiew existenei. TEO-logia face ca demersul
teologic autenticasfie cel ascetico-practic al unei mistagogii litioegsi contemplative, alarei scop este
.irdirea si sinyirea Tainef, ce are drept efect nu neapt reducerea ei la speculativ, ci pateaa ei
mistico-contemplati®, cesi are vectorul indreptat spre eshatonghveei.

TEO-logia nu poate viza alt progres decéat promiaconvertire la Cuvantul divin al lui
Dumnezeu. In Reveli@ totul fiind datsi desivarit in si prin Hristos, Logosul intrupat, progresul in
Teologie nu este atat tatonarea nedetermirenbigd si sterili, cat desfsurarea absolut infinit a
posibilitatilor deja realizate Tn Cuvantul intrupat. EtosulGHbgic este unul akxcentérii de sine a
teologului, cu réuneasi cunastintele sale, pe misterul Ranii si al Logosului divin. Astfel, se poate
deduce certzspaiul Teologiei nu este cel pur intelectual al prab#gicului, ci unul deschis, de angajare
existeniala n orizontul eclesial al Tainei, Tn care dsisTeologia devine, in natura ei, deslyire a
Tainer’. Incia un motiv care ne deternairsa privim Teologia nu Tnsuiti Tn coaja perceperilor corecte, de
tip matematic-euclidian, ci mai degeasub forma unuigspunsdat Tainei lui Dumnezeu in lisus Hristos,
Fiul Siu.

In concepga Sfintilor Parinti ai Bisericii risiritene, Teologia insearavorbirea despre Dumnezeu
asa cum este El In Sine Ingu-viata intratrinitaé a lui Dumnezeu Treimea- precuirrelatia Sa cu lumea
si cu omul, chemat la contemplarea depla Sfintei Treimi. Numai Tn raportul vigi mantuitor cu
Dumnezeu-Treimea se gta Tn om setea ddpcunogtere precumsi Tnsisi recunoaterea Misterului de
neghit al lui Dumnezeu realizat subiectiv prin Bgiunea contemplatiiv Aceasta |-a determinat pe Avva
Evagrie Ponticul & spura ci ,teolog” adevirat este cel ce a atins prinastanii duhovnicgti starea
rugaciunii curate: Paca esti teolog, te rogi cu adewat si doar daci te rogi cu adedrat, esti teolod'.
latd de ce Teologia este sesizarea lui Dumnezeu Tadrggin Duhul Sfant deiatre omul restaurat ddp
chipul si aseninarea lui Dumnezeu, peiasuti ce El Insgi ni Se diruieste pe Sine, prin harul divin
necreat, El nefiind pwi simplu o realitate datin care omul trebuieadaci efortul de a-L descoperi, Ci
este mai degrabun Dumnezeu viu Care Se descapgse Sine Insgi ca fiind mereu ,Cel ce vine” Qa,
vin Tn curand! AminVino Doamnelisuse Hristoasg - Cf. Apoc. 22,20).

Prin urmare, putem spuné deologia se preocédpmereu de misterul tainelor lui Dumnezeu
Celui intreit Tn Persoane, Care ni s&uikste pe Sine in iubire prin Intruparea FiuluiuSsi ni Se
descopetr mereu experimental in lucrarea harec Duhului Sfant in Bisericprin Sfintele Taine ca o
adewvirata Liturghie a cuvantulyi astfel incat negita tairi, fara nume, domnge atat in noi, casi
deasupra noasit(Cu pace & iesim...Intru numele Domnulli lar ideea & Teologia cretina vazuti ca o
preocupare cu misterul lui Dumnezeu care ne chezinfim partasi la taina de negit care este Insi
Domnul nostru lisus Hristos, ne sugefeazrturisirea @ principala preocupare a Teologiei nu este atat
dorinta nesivilita de a elucida ceva, cat aceea de a ne Tmpiedicaoipg Biserica, Th general,as
destimam taina aflat in inima credirei ce duce treptat la Tragiasirea de taina iubirii care este Igsu
Dumnezeu (Dumnezeu este iubifel loan 4,8).

Pentru Sfigii Parinti ai Bisericii, Teologia este foarte dificil de adat, deoarece la ei Teologia
presupune ascezd curatia inimii. De exemplu, Sfantul Grigorie Teologulpigcopul din cetatea
Nazianzului, spuneaNu se cade oricuidgsdiscute despre Dumnezeu; aceasta nu @paituturor, ci in
primul r&nd celor exergasi avansai in contemplargi care mai Thaintgi-au currit sufletulsi trupul...”
lar Sfantul Grigore, episcopul Nyssei, paoompletandu-l, zice:Gand vom fidcut aceast cunoatere
adevirata se va manifesta cuvantul de la sinBin acel moment se poate spurieteologul, infiat si
Tndragostit de adeir, experimentedizslava dumnezeias@rin darul descoperirii lui Dumnezedte el
sub fornd de lumiri dumnezeiascsau sub forma unui intuneric luminos. De aceeat®&fasrigorie
Teologul mai spune: ,A vorbilespreDumnezeu este un lucru mare, dar mult mai bire gtge purifici
pentruDumnezeu”.

Asadar, pentru &intii Bisericii, Teologianu traieste din propriul 8u discurs, ci din revelarea
misterelor divine Fcuta sfintilor indumnezai. Sfantul Maxim Mirturisitorul spune Tn acest senginit
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cu Dumnezeu duphar, sfantul il cunagte pe Cel Care cungee si el este cunoscut de Cel pe Care I
cunoate”. In acelai ritm gandate si Sfantul Grigorie Palama, episcopul Tesalonicuigitor in secolul
al XlV-lea, atunci cand spuneic,Teologia nu este altceva decéat dyisexpresia negfité a lui
Dumnezell Ideea poate fi adanditcu spusele Avvei Evagrie din PonPigptul Domnului este Tdgi
cunagtinga lui Dumnezeu. Cine se resa: de el, asemeni Apostolului loan la Cina cea dendava fi
teolod. Aceasta vreaasevidenieze & adevirata Teologie, catiinta a lui Dumnezeu, nu are neaat
nevoie numai de o minte dialectjcci mai degrab de una dioratic care & presupui 0 ascultarein
apropiere de inima Mantuitorului spre a-tdlege taina iubirii Sale ce bate nestinghgriin cuvantce
provine de la Dumnezeu mit fiind de experieta ca ,jpaine a vigi”. Caci cine nu l-a ¥zut pe
Dumnezeu, cum poate vorbi despre El cu creditsiitat

in acest sens, unii SfinParinti au Tncercat & zugriveasd aceast realitate sub forma unor
compardi foarte sugestivgi cat se poate déruritoare. Astfel Sfantul Macarie Egipteanul zig€ei
care vorbesc despre lucrurile duhovnitddara si fi gustat din ele, se ased&mi unui om care trece prin
pustie pe 0 mareatdurd, si ars fiind de sete deseneéazn izvor din cargdsneste apasi se imagineaz pe
sine pe caledsi potoleasa setea n timp ce gira 7i usu@ buzelé. lar cuvantul Sfantului Simeon Noul
Teolog este foarte sugestivsocotim de cuviith ci ar trebui luat serios in seame ,teologii (?) veacului
acestuid’ Dansul spunea urtoarele: Cine nu s-a strduit si-L cunoasd si sa-L vadi pe Dumnezeu in
aceast viara, s nu pretindi a-L vedea, fa catre fara, dincold” lar Sfantul Grigorie din Nazianz mai
spunea: Mi se pare tare periculosdste dedici Teologiei Thainte de ¢afi Tnfrant, pe cat i este cu
putirya, trupul si de ayi fi purificat indelung mintea spre fglegere. Nu oricui 1i este permig-g dea cu
parerea despre Dumnezeu. Trebuie re luim régazul de a-L cungge pe Dumnezegi cAnd vom fi
sesizat prilejul, Indemnigfiind de Duhul Sfant,@cantirim rigoarea Teologiei. In fa cui? In faa celor
pentru care problema se pune cu seriozitgteu se tisfrange doar la disqii oarecare, ea nefiind un
pretext de flegrealad agreabili”.

Si ne fie foarte clar, teologul este un sol, un Yestl tainelor lui Dumnezeu, un reprezentant al
lui Hristossi prin urmare are datoria de a fi cu luare amirt@s fa@ lucrare persond) ci s vesteast
intocmai cuvantul lui Dumnezeusaacum l-a primit Tn Biseri; fard s1 adauge sauasomita ceva, fie
chiar ,0 iotd sau o cir” din tot ceea ce este revelat. Blse fereascde a fi élauzit de dorima de a se
remarca sau de ispita de a specula vreun aspdottinei crgtine dug bunul 4u plac, ci trebuieasse
preocupe doar de nevoile Biserigiisa se stiduiasa a fi in intregime n slujba eifci ,,vai mie de nu voi
propovidui’ —zicea, la vremea sa, Apostolul Pavel). In acasis, cuvantul teologului catolic Yves
Congar este foarte relevant aicicicspunea: Ceea ce d echilibru si autenticitate doctrinei crgine a
Paringilor bisericesti este sentimentulacsunt Tn permaneditlegituré cu toate elementele cregin
universal cretine, sau cu intreaga es@na Cretinismului, ficAnd din el un Crginism viu, deplin, plin
de perfedune si total Tmplinit’. lata de ce spunem, impreiircu Sfantul Grigorie Teologul,..vorba
teologului trebuie & fie ascuitad precum o sabigi Tn acelgi timp atrigatoare ca un magnét

Sfantul Apostol Pavel indemna pe ucenigii, &z vorbeasé cu timpsi fara timp’, "cuvantul lor,
asen@nandu-se uneidii ascuite, care & patrundi pani Tn adancurile de neftruns ale sufletului.”.
Teologul nu trebuie a se transforme neamat intr-un despintétor de erezii, gata tot timpula$
suspecteze pe &t de greald, ci si disceardt dincolo de expresiile diferite, identitatea de ttiod
autenti@. Dar aceasta mai presupurieng strunim gandurile caréticesc, 8 ne dezgolim mintea, ce
prin picat ,fardna ne-am dcut-d’, eliberand-o de toatstinta omeneagcpentru a fi in stare s-o avem
permanent neocupgadi curatita pentru primirea cuvintelor dumnezgiédntr-o isihie pliri de smerenie. El
mereu trebuieisse asemene Psalmistului care zidéorpete-mi Doamne, dci robul Tau asculi!”

Socotim deopotriv ca si acesta este un motiv in plus @edem cudrie ci Teologia nu se poate
limita doar la o sim@ dedudie pur raionali Tn vederea premizelor revelate, ci ea constitiaédagrah
0 viziune taita de atre sfinti, a drei autenticitate trebuie verificatu mirturia Sfintelor Scripturki a
Traditiei bisericati. Dar, maitinem ¢ subliniem un lucru important, aceasta nu in sewsutebuie
obligatoriu si complet eliminat procesul deductiv al gandirioltegice; nu (!), ci spunem doar c
adevratul teolog este acela care &ut si experiat corinutul propriei sale teologii, iar aceadtiire se
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considedi ca apaindnd nu doar intelectului, gi ,ochilor Duhului Sfart care situeaz omul, n
integritatea sa, Th contact cu exisgedumnezeiaéc

Este foarte adévat c¢i Teologia se expritrational, ing ea caut totdeaunastread dincolo de
concepte &cand mereu efortul de a Tncarcera in sfera Tachigandirii, realitatea ad#nati spre care
trebuie § se deschidl gandirea. La Sfantul Apostol Pavel custesea lui Dumnezeu se inscrie intr-o
relaie pesonal exprimad in termenii reciprocitii: atat in ceea ce priyee obiectul Teologiei (pe
Dumnezeu), ca$i in ceea ce-i privge pe alesii” Domnului, crora cuvantul teologic le este adresat.
Aceasi cunogtere devineeomuniunepe baza unei reciprosgit nascué din participare: cunosc Thasura
n care sunt cunoscutsé se facexTeologia se situeddn raport cu Reveti, unde infiativa 7i apatine
lui Dumnezeu ce angrengaaspunsul liber ce vine din partea omului pe bazédintei si a dragostei sale
(fie mie-fiat mihi- dupz cuvantul Tu).

Aceasta estei Tnvatatura Sfirtilor Parinti, intre care amintim pe Sfantul Maximakurisitorul,
pentru care: Dumnezeu Se face Om in om n mednanent pentru ca omul&poati deveni nu mai
pwin dumnezeun mod permanenprin ajutorul haric al lui Dumnezeu. Toate ldgile omului n
lucrarea sa de participare la tot ceea ce este hpria fire, 1l determi i participe treptatsi tot mai
profund la Tngsi viara diving. Cu cat se depeste pe sine intrand in Dumnezeu prin ajutorul lui
Dumnezeu, cu atat mai mult omul devine cu adgvmai uman sau mai om, unde se percepe puterea
acestuidar reciproccare 1l indumnezejee pe om pentru Dumnezeu, prin iubirea de Dumnegzéface
pe Dumnezeu om, pentru om, pringgisubirea Lui fag¢ de om, tocmai ca prin acedsschimbare
Dumnezeu Se face Om pentru Tndumnezeirea omutuipniaul se facedumnezeu prin harpentru
Inomenirea lui Dumnezeu”.

Asadar, dup unii Sfinti Parinti, experierea transcendentului este activitatea aae loc dincolo
de orice gandire. lara,teologhisi inseamid a fi in comuniune cu Dumnezeu, sau a-i relata Ddain
tainic coninutul. Or, aceasta presupune exigtemnei Teologii ce implicsi misterul harismelor, pentru
ca nimeni nu-L poate cunete pe Dumnezeu daou este Tnatat chiar de El, iar mijlocul de a-L curge
nu este altul decéat acela detgai in El, prin El si pentruEI".

De pildi, pentru Sfantul Simeon Noul Teolog, a teologhiseama a reproduce ceea ce vezi cu
ajutorul luminii dumnezeigi. Teologul percepe cuvintele lui Dumnezeu adintrul faniilor” si
descoperirilor dumnezeiie Pentru el, Teologia se pretéaa fi adevrata ari care descopé&radevrul
tainic ce ne iniazd in conlucrarea-comuniune cu lumea #eglfericitd a lui Dumnezeu. Ca adaati
teognozie vie Teologia ni se Tafiseaz in nmizuinta sa ultini drept calea experimeniala unirii
degivarsite cu Dumnezeu ntru dobandireasgnanarii” depline cu El. Dar Teologia mai intakte si
realitatea euharistic prin participareai impartasirea de harul Sfintei Liturghi, Tn caregea ce este prin
fire fiinga participanti, transformi in aceeai fire si fiinfa la care participi spre nemuriré

Astfel, din cele prezentate, conchidem &toarele: Teologia devine punctul arhimedic spre car
converge catarsisul ascetic al putfig contemplarea luminii reflectate in suflgtrugiciunea ce aduce
ca rod unired’ cu Dumnezeu-Tat, in lisus Hristos, Fiul, prin lucrarea Duhuluié®t. Ea este descrierea
prin cuvinte teologice a prez@n luminitoare a Cuvantului; este calea mistoe di nagtere unittii; este
stinta dumnezeiadccare devine iubirgi care are Tn vedere unirea noasindumnezeitoare final
agionand prin participare.

Daci astizi Teologia este telead diferit de cum apare ea in tdaplendoareai frumuseea ei
patristici, estesi pentru @ ratiunea umah este degzuta prin intunecarea ei deigatul stimosesc, omul
traind in acest ,existerta adamid@”, dar si pentru & mandria a pus &banire pe mitile ,unora”’ care se
preteaz a fi mari descoperitori de taine dumnezgjeeea ce a condus de-a lungul vremii la un acév
obscurantisngi la o funciad neincrederdata de cultud, in general, la o suspiciune ipétanat fata de
stiinta teologid, Tn special, sau lagnosiomahigi la o veritabik afazie teologi& din care cu greu se mai
poate igi. Nu de ptine ori Teologia a fost aseéima@ cu o pdure deasn caresti cum intri, dar nu mai
sti cum vei igi dac nu deii anumite coordonate dapcare & te ghidezi. Aa se face & grefat pe
instabilitatea misti& patetié, careia i-a lipsit cogtiinta logici, onestitateai responsabilitatea in actul
cunoaterii, locul gol al Teologiei desconsiderate a flostt, la uniisi pe alocuri, deitual ce se limiteax
doar la locul de gdunaré, ceea ce inevitabil a condug, din nefericire continéi s condud, la un
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~populism religios iresponsabil” sau la un ,pietigmmihologist” ori ,moralism utilitarist simplificat” cu
grave reminiscae Tn sanul Bisericii citine lui Hristos -Calea, Adawul si Viata. Teologia adeati,
ns, este Hristos #it si experiat in spul sacru al Bisericii, in caree plimla Duhul Sfantsi este
absorbit de sufletele pratife intr-un mod mistico-tainic printr-un act delwotariat intr-o sinergie
deplirg prin har, Care ne of@iun mod de existef (tropos hyparxeos) filialo-comunional divino-urian
El si cu El pentru venicie. De aceea credem, ain punct de vedere ortodox, Teologia, ce viiedarea
ultima si cea mai deplilh a Tndumnezeirii omului chemat la unirea deplou Dumnezeu, nu poate fi
izolata de hristologiesi eclesiologie, ci integratsi fundamentat pe ele, avandi o baz sacramental
(baptismal-hrismonieuharistid), o dezvoltare etic-ascelico culminaie mistico-contemplat; o
amplitudine cosmologicsi o finalitate eshatologicin Dumnezeu.
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Capitolul I1.

ACTUL RELIGIOS-MORAL IN TEOLOGIA MORAL A

Dupa cum am vzut, obiectul Teologiei morale este i@ in Hristos, vig cratina indumnezeit.
Méantuitorul lisus Hristos a venit in lume pentruopria noask inviere si aceasta se traduce prin
sintagmaHristos prin inviere a schimbat conile ontologice ale vigi noastre Moartea este distréisea
nu mai exist in Hristos Domnul, ci ea devine ,adormire” intruonul. De aici condia noasti
ontologici: omul este viwi traieste viga cea nolia Domnului Hristos Tnviat. Biruind moartea, Hrist@
schimbat condiile ontologice ale maii. (Spre exemplu, Domnul zice intr-un lodCél ce are credif,
de va zice acestui munte, @tg, si nu se va indoi Tn inima sa, tot ceea ce va zicessfac& Dar nu se
vorbete aici de mutarea munteluiia el nu se poate muta. Hristos se r&farcondiiile ontologice ale
existenei). La aceasta suntem chamka o transfigurargi o iTndumnezeire progregivatat cat ne este cu
putintd Tn aceadt viatd. Studiul Teologiei Morale este studiul actuluiigeds-moral al faptelor omegt
in funaie de valoarea binelui.

.Fapta” este o gwne intrepring de factorul uman raportat la un fenomen oaredaxe goarele
pe cer 8vargeste o fapi? Nu, pentru £ nu este uman). Fapta estegecarea pe care @#rseste cineva, o
persoan, fatd de altcinevai are Tn sine o valoare (Ex: neawt la omul care trece pe stéag care ne
salu. Miscarea lui e legatde o semnifice, deoarece salutul pune pecetea unei semtiiifigafapt si
ca atare o faptcu semnificéie umar noi o numim ,fapt”. Deci, salutul este un fapt)aDsunt anumite
fapte care ne pun in reila cu Dumnezeu. In momentul cand intr-un fapt @xarsirea semnului Sfintei
Cruci) este introdusrelaia cu Dumnezeu, atunci nu putem vorbi doar de umplsi fapt, deoarece
agiunea 1l provoat pe Dumnezeu la reia cu cel ce ®/arseste faptul. lal aici o dubd condtionare intre
ceea ce face omyl ceea ce face Dumnezeu pentru om. In agddagituri se realizeay,actul”, actul
prin care Dumnezeuwitimprima vointa Sa dumnezeiasdn noi, darsi actul prin care noiaspundem
initiativei lui Dumnezeu. In acest act, in acaédstregitrundere, deci, se angajéadeopotriv vointa lui
Dumnezeui vointa noast umari.

In aceast legitura sinergeti@ a actului religios-moral putem vorbi despretimwea dedar si
Daruitor. Tn actul respectiv este introdus atat darul pe ead i Dumnezeu, cafi Daruitorul care Se
oferd pe Sine in acel dar. Raportul dintre dabaruitor constituie Tn&si actul religios-moraki astfel
actul religios-moral se poate constitui ca obiexstldiu al Teologiei Morale. Trebuig gedem in actul
religios-moralcare este voia lui Dumnezegi cum raispundem noi voii lui Dumnezearacteristicile
prin care noi constam implicarea lui Dumnezeu in v&anoast sunt urnitoarele :

- prin voia Lui, Dumnezeu ne comuaiubirea Sa dumnezeiasdrezera lui
Dumnezeu este o prez@iincircat de dragoste in mod fijial si ontologic. (Ex: nu exigtsarbatoare fira
daruri divine; viaa noast este o continisarbatoare in cadrulareia noi primim darurile lui Dumnezeu
din iubire divira). lubirea lui Dumnezeu este absélgi ontologic. Fira absolut nu se poate constitui o
morak! O morah relativist nu este moral Voia lui Dumnezeu este absalyi caracterul religios moral
esteabsolutitateavointei divine. Unde nu existabsolut nu exigt viata autentic crgtina. Privita din
perspectiva Moralei, caracterul absolut aret nu exisi in voia dumnezeieasaeclin. Ingsi faptele
omului au dimensiunea absoldtilor.

- vointa lui Dumnezeu este ureeatoarede valori. Voina diviré s-a descoperit prin
credie, ceea ce ne descopdaptul ¢ actul religios-moral este el ingiwcreator (,Jatil Meu lucreaz si
Eu lucreZz Mt. 5,17. Dar unde lucreaizDumnezeu, unde e implicat Dumnezeu, se poate atanst
prezema divina). Insisi actului creator divin din noi liaspundem prin cre@. Dumnezeu e Creator prin
darul pe care ni lI-a datispunsul nostru e divin creator pentiuarn primit ih mod liber actul creatgirl
valorificam (Vezi parabola talaibor: omul care primge darul lui Dumnezeu spagte binele din
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existena umad, din lumea aceasta —astfel el e creator. Oric&i fpp care o &arseste cineva este
edificatoare pentru propria lui tia De aceea, omul e chematse creezgi pe sine Tnsgi).

- De aici reiese caracteruli fiator. In toate actele din via noast, initiativa o are
Dumnezeu. Iniativa in faptele noastre o are intotdeauna fatttivin; El pune temeiul faptelor noastre
bune, El ne-a iubit mai intapg cand noi in€¢ eram picatosi”. Nu exist fapte indiferente; transcendentul
nu are nicioddt initiativa in fapta rea, in care nu e nimigieti de divinitate. Toate acestea refieattul
religios-moral ce vizedzmai ntai voina divimi. Felul in care noiaspundem la o ifiiativa divina,
Dumnezeu ne pune in sitiain care cgi cum noi am luat iniativa, dgi El este infiatorul. Acesta este
un ordin divin prin care ne ragim.

Aceast initiativa divina are anumite corespondente: raportufiativei divine Eiméane n oricare
fapta pe care oaarim; prin initiativa divina devenim noi Tgine. Toate faptele noastre sunt incadrate
intr-un plan providetial —noi trebuie doarasne armonizm cu voia lui Dumnezesi si congtientizam
acest lucru. Dumnezeu vrea totdeauna binele nssgtem; in necaz are loc incadrarea naastr-un
plan divin —Hristos ftimeste pentru noi (Starea teopdtiemartirici- ne descopér modul in care
suferirtele Tn creatini sunt de fapt ale lui Hristag fiind ale lui Hristos ele nu mai sunt distétgare, ci
fericitoare).

- Vom mai spuneZexist si 0 altd caracteristig a actului religios-moral: aceea de a fi
interior. Toate actelesi au originea din interiorul omului. Interiorul riog are un mod al lui de a fi. Voia
lui Dumnezeu n noi se expriimin interiorul nostru. Aceasta poate fi imariestau transcendent
Imbinate cele day redau caracterul interior ce can@é aceeazin interiorul fiintei noastre aflm voia
lui Dumnezeu. Voia lui Dumnezeu ni se transmite iflenit tot asupra interiorului nostru. (Ex: intgs
de a cerceta Biserica).

Dar, voia lui Dumnezeu ni se transmifeprin ,cuvantul” lui Dumnezeu, care vine din afar
Sfantul Pavel zice RomanilorCyedirya vine din auzite.” (10,17), dar tot in interiorul nostru se ia
decizia de primire sau de respingere a cuvantlihat ordinea moral se sprijii pe modul in care noi
ne reg@sim pe noi fgine Tn intimitatea lui Dumnezeu, Tn raportul nosttuDumnezeu. Omukiigaseste
astfel o integrare in care Dumnezeu se reflacel; se gseste Tn el aceastintegrare, care nu este altceva
decét descoperirea voii lui Dumnezeu. Deci, inataral interior, transcendentul se intahesi se unete
cu imanentul.

- Caracterutevendicator Darurile sunt ale lui Dumnezgunoi ni le-am inssit, dar
numai atunci cand primim darul cgienti ca el trebuie 8§ se intoarg la Diruitor. Astfel ,binele” este
singura valoare prezenin toate actele religios-morale. Acest caractgemdicator este fundamental,
deoarece el deterndifinsuyi caracterul ce are valoare mdrah raport cu celelalte valori. Valoarea binelui
este un caracter unic pentri & implicati pretutindeni in tot ceea cévérseste omul bun. Modul acesta
de conjugare al voiai divine cu cea umareste un mod teandr§csinergetic: divino-uman.

Orice act religios-moral se caracterize@zintr-un sinergism dinamic transfigurator. Gdumi
se ntélnesc in realitatea noaspersona: prin act avem de-a face cu o realitate a temjatial
Sinergismul nu face decét mtrodud actul transcendent in aceasecere a vremiji a ingenanarii ei cu
vesnicia. Lumea lui Dumnezeu, prin acest act, ndling, ea se exprithin noi, se las cupring de noi,
ne di certitudinea & traim prin transcendent. Deci nu numdime angajeazinaintea lui Dumnezeu, dar
nesi transfigurea. Acesta este Taborul interior al exiggimoastre umane.

Cel ce implingte poruncile lui Dumnezeu, acela il igtee pe Dumnezeu. Dumnezeu nu a spus
JAcestea sunt poruncile Mele,azti-le in mod justiiar”. Poruncile ni se transmit ca imperativele
revendidrilor divine. Revendicarea divininseama ci noi ne Tmplinim prin poruncile divine. Sfantul
Macarie Egiptenaul spuneHyistos st ascuns in poruncile Sale. Cine le impjieeface voia Lti Tn
Noul Testament, poruncile se numesc ,fericiri”, @@e presupunei@le nu aduc obligativitate de ordin
juridic, ci sunt spre implinireg fericirea noast.

- Aceasta presupune mai departe un alt caraotegralist Actul religios-moral se
reabiliteaz prin caracterul lui integral, prin Tntreaga icoriendumnezeiagcrealizai prin Intruparea,
Moartea, Inviereai Inaltarea Domnului. Omul participla actul religios-moral in sensul in care exist
intimitate intre omsi Dumnezeu. De aceea caracterul nostru intiilelamoastre cu Dumnezeu este un
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caracter de ,participge” si nu de formalism. Aceastparticipare trebuieastina seama de anumite
caractere: &fie autenti@ (dup fire), considerabil, sau dup ipostas. (Relg deplira dintre persoana
umari si cea diviré se realizea¥in Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat: dowointe, dou firi-naturi intr-

0 singui persoad). Aceasi participaie se face prin intermediul harului divin necreBelagia unei
pseudo-particip@ prin harul creat (in feles romano-catolic) este respgingleoarece noi avem o
participaie la Hristos du® harul necreat, in sensul in care Dumnezgeexiercié lucrarea Lui in noidra
ca intre voia noastt si cea diviri si existe identitate natutaln sens panteist. Particifmimplica libera
noasté adeziune (dupmodelul Maicii Domnului: Fie mie dug cuvantul &u”).

Domeniul de cercetare al Moralei gtiae 1l formeaz deci faptele sau &anile omensti; faptele
corgtiente si libere ale omului. Morala Tifiseaz ceea ce trebuieidut si ceea ce trebuie evitat.
Cercetarea faptelor déipraloarea lor este aici evidéantFaptele oamenilor le ceréet sub un Tndoit
aspect: pe de-o parte utrim Tn chip discriptiv obiceiurile, moravurile diféelor popoare, iar pe de alt
parte le apreciem din punct de vedere al valorjidercetand in ce #aufd sunt conforme sau nu cu ceea
ce trebuie #fie, adi@ dad sunt bune sau rele. Pe scurt, Morala cercaéfisaaminunt in ce constesema
faptelor bune. Toate acestea presupun caracteegl@diei Morale Ortodoxe, in care nu vorbim simplu
de fenomenul moral, ci mai degeaborbim de caracteristicile Teologiei Morale. Baubiectul Teologiei
Morale este actul religios-moral caracterele Teologiei Morale se ingpifin ceea ce inseamrmctul
religios-moral, atunci vorbim de Taitura actului religios-moral.

Din cele expuse p&racum réinem & Morala, ca discipliét normatii, are drept scop Tndrumarea
vietii omenati potrivit unor anumite principii, pentru ca omsl poat realiza binele. Ea urineste
ridicarea omului credincios la o aspirituak suprafireast prin folosirea de @re credincigi a
mijloacelor harice dezuite de Dumnezeu prin Revél dumnezeiascasezate in Sfanta Scriptusi
Sfanta Tradie si propowaduite natirbit de Sfanta Biseric Deci, ca disciplia teologi&, Teologia
Morala, pe temeiul Reveteei divine cupring in Sfanta Tradie si Sfanta Scriptuf si propowaduitd de
Biserici, Tnfitiseaz Th mod sistematic normele dupare crgtinul trebuie & se condut spre asi ajunge
scopul du ultim —aserinarea cu Dumnezeu, Binele suprem. Pentruedeiype mai bine aceastefinitie
vom face cateva predid :

a). Teologia moral are catemei Revelaia dumnezeiasc Precizarea nwnii de Revelde
constituie domeniul de cercetare al Teologiei dagaadar abordand problema din punctul de vedere a
Moralei cratine, omul credincios nu este doar un obiect aldRsei, ci si un purtitor al ei, pentru& n
mod ontologic, prin idunea, cosgtiinta si libertatea sa el este orientat spre Dumnezeuag&cerientare
dobéndste un cofinut real, ce dgne conotdi spiritualesi morale.

b). Teologia mora este o funge slujitoare a Bisericii lui Hristos, deoarece Rlaia Tmplinita
deplin in Hristos se actualizeain spaiul sacramenta$i liturgic al Bisericii. Astfel, Teologia Moral
reprezini corgtiinta reflexiva a Bisericii Tn lucrarea ei deagtraresi transmitere a Reveaiai peste
veacuri. De aceea, ea s-##scut in sdnul Bisericii este @lauzita de credim si trairea duhovniceasca
tuturor genergilor de cratini Tn comuniune sfititoare cu Tntreaga Bise#iGi, prin Biserid, cu lisus
Hristos, Domnul nostrgi Capul ei.

Dar trebuie precizat clar, Teologia Mdraste o expunere sisteméti principiilor si normelor
dupi care crgtinul trebuie § se @lauzeasg, nu ca dup anumite produse ale niinomensti, ci ca dug
adevruri care sunt cuprinse in Revédadumnezeiagcsi, ca atare, au pentru gtim o valoare absolit
In lumina reveldei divine, Teologia Mordl nu propune crginului numai indeplinirea unui scop
pamantesai imanent, cisi a unui scop supranatural-transcendent. In sFex|ogia Morai se folosgte,
n expunerea principiilor de condalitnorak, si de raiunea omeneascing temeiul 4u fundamental 1l
constituie Revelda dumnezeiasc care ne Trifiseaz atat scopul final al cgéinului (unirea cu
Dumnezeu), c&¢i mijloacele necesare spre a-l atinge. Cu altertayiMorala este gtiinta practic, dar
ea se raportedzi la elementele teoretice. Gtiinta, Morala se ocupcu regulile generale ale vie
morale, fiind chiar arbitrul vig Tn general.

Trebuie & mai subliniem & Morala nu este numai o realitate exisi@a prin ea Tn&si, cu
propriul ideal, propriile principii, perceptevirtuti, ci estesi o stiinta a crei menire nu este de a construi,
de a inventa morala, ci de a rezolva problema raaral se impune imperios nminsi de a indta
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practicarea binelui, a datorigia virtuii. Aspectele vigi omeneti sunt prinse de atatgtiinte catesi le
fac de obiect. Insstiinta care o privge de la izvosi o leadi de scop, care descop@amului normele de
viata si canalele de méntuire, este Morala.

In acest sens, Spencer defteeMorala astfel: Stiinza conduitei... stiinga valorilor si a legilor
moral€’. Morala emite principii de #ire, iar castiintd ea discut, apird acele principiisi le aplici
faptelor. lulius Scriban spuned ¢Morala cresting este studierea ainuryita a regulilor de purtare
crestineasa, din punctul de vedere al temeiniciei kbiinyifice, al valorii si al Tndreptiirilor de a cilauzi
pe om Tn viagi”. Pentru Vladimir Soloviov Morala este un indicator sistematic al bunei difeni pentru
calatoria viefii omului”. Asadar, Morala ne Thya sa traiim crestineste, iar viaa spirituad e dedvarsirea
vietii crestine.

Tradiia morak crestina definete si interpreteaz existema omului Tn lume plecand nu de la om,
ca fiinta autonons, ci de la Dumnezeu-Omul, lisus Hristos, ceea et ai Morala crgtini este teo-
noma sauhristo-nond. Criteriul giu axiologic nu este o lege marampersonal, nici un sistem de valori
bazat pe un acord sau o convernsociali, ci este o PersoanPersoana divino-umana Fiului lui
Dumnezeu intrupat Tn Ipostasul dumnezeiesc al Damnastru lisus Hristos.

In acest sensi metodelede cercetare ale Teologiei Morale sunt cele ftdosn stiintele si
disciplinele spirituale sau sociale: obselwaanaliza, sinteza, dedi&; demonstnda, verificarea. Cu
toate acestea cercetarea din cadrul Moralei sectets de a celorlaltgtiinte si discipline in sensula
Morala nu se mtilimeste numai cu constatargiacu descrieregi explicarea fenomenelor, ci ea, raportand
fenomenele la anumite valori sau norme, le vakdrigawu le apreciaz

Cat private scopul cercelirii ei, Teologia Morai ajunge la stabilirea unor raporturi intre
diferitele fenomene, deci la stabilirea unor legii grincipii generale ddpcare trebuie &se orienteze
conduita omeneasc Datorii acestui fapt, Morala este o disciglice face parte din grupgdiintelor
normative. Cadiscipling normativi, Morala stabilgte si prezint Tn mod sistematigi critic adeviratele
norme dup care omul trebuieassi Tndrume viaa si activitatea pentru realizarea binelui. Mai exact,
Morala cercetedzviata omului nu ga cum este sau se dez¥plti cum trebuie &fie spre a fi in acord cu
menirea omului. Ea estetijnsa valorilor si a legilor moralé sau ,expunereatiinfifica a faptelor omului
in raport cu valoarea Idt
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Capitolul I11.

METODELE, IZVOARELE S| IMP ARTIREA
TEOLOGIEI MORALE

Notiunea de metod” vine din limba great (metodos)si inseama: mijloc, cale, mod de
expunere. Aplicdt invitamantului academic universitar, thmea de metadsemnifié modul in care o
disciplina trebuie §-si expuri materia pentru a facilita oflegere cat mai clama acesteia. Prin metodele
Teologie morale #elegem deci calea sau modul in care agedistiplini teologic trateaZ si expune
Tnvataturile sale. Metodele specifice de interpretare Miaralei cratine sunt cele generale: metoda
empiricz si cearationald in vederea sistemaliidi materialului ei. Precigm ci metodele Teologiei morale
stau Tn straris legatura cu scopul supremgi ultim pe care-l are cgiinul: mantuirea sau sfiimea
indumnezeitoare.

Potrivit mijloacelor prin care el poate ajunge laplinirea scopului &1 (preandrirea lui
Dumnezeusi propria fericire), Tn decursul timpului au luadstere trei metode deosebite de cercegare
tratare a datelor Moralei, care corespund gtim@i adewrului, implinirii poruncilorsi unirii mistice cu
Dumnezeu prin lisus Hristos. Aceste metode sunt :

a). Metoda scolastit. este 0o metat pozitiva, deductiv si speculatidi. Ea deduce adéwurile
morale din ideile fundamentale ale teologiei spativé, bazandu-se pe izvoarele Retrela(Sfanta
Scriptui si Sfanta Tradie). Ea const in studierea aamunita a legilor, a costiintei si a binelui moral,
precumsi a lediturilor dintre acestea. Aceésinetodi are in vedere Tn special doctrina sauafittura
despre bunur§i pleaa de la textul: §i aceasta esteiara vegnica, i te cunoasé pe Tine,singurul si
adeviratul Dumnezeuyi pe Cel pe Care L-ai trimis, pe lisus Hristdi. 17,3).

b). Metoda cazuisti& urmireste aplicarea legilor morale la cazuri concrete idgiyincercand s
reglementeze Tn mod precis ceea catieval trebuie & faci Tn diferite Tmprejuari ale vigii. Aceast
metodi se sprijii pe textul mateian:Qe voigti si intri in Impirasie, fine poruncile’ (Mt. 19,17).
Intrucat are in vedere indicarea obtiglar crestinului in diferite cazuri particulare ale vie mai e
cunoscut sub numele de doctrina saudtiitura despre obliga.

c). Metoda asceti& urmareste g expurd acele virtdi si practici morale, prin care gg#nul poate
ajunge la cea mai depiirunire cu Dumnezesi, deci, la cea mai indltreapi a de&varsirii sale morale.
Ea urnireste 9 realizeze viga cea tainig a cragtinului in Dumnezeu, sau v lui Dumnezeu in
credincios. Viga aceasta nu se poate realiza deplin decat numnaiipirea mistié si contemplatid cu
Hristos prin intermediul mijloacelor harice oferitke Sfanta Biseric Aceasi metodi se bazedzpe
textul ioaneic: Cel ce minanai Trupul Meusi bea Sangele Meu, are vdavesnica...” (In. 6,54) si mai
este cunoscétsub numele de Titatura despre virttit

Pentru realizarea ui¢ desivarsite in Hristos prin Duhul Sfant in cadrul ecles#lBisericii,
ascetica, £ despre ea e vorba, propune tréii care corespund la trei trepte de @léssire succesiy.
calea purificirii, ce congt in cufitirea sufletului de fcatesi lepadarea de gcerile senzuale prin
mijloace spirituale (post, paimtia, meditaie, examinarea cgtiintei, rugiciune, priveghere etclalea
ilumingrii, ce congt Tn cunoaterea vigii Tn Hristos, realizat prin Tmpreunarea cu Hristos euharistic;
calea unirii degvarsite, care este starea perfieaii insisi, in care sufletul ascetului esteds#itut de viaa
divind prin contemplare, viziune, extat unire misti@ duhovniceast Pentru Teologia moraltoate
aceste trei metode sunt necesare Tn vederea inidiembiectivului siu, motiv pentru care ele trebuie
luate si utilizate Tmpreus, Tmbindndu-le armonios una in alta, iga del, Tncat intregul material al
Teologiei morale &fie privit si expus din toate punctele de vedere.

Ca orice disciplia teologic, Teologia moral isi imparte materialul potrivit unor consid@rae
tin de Tndsi natura obiectului ei. Cea mai gbuita impartire este cea d€eologie general care expune
principiile morali&tii in forma lor general acestea referindu-se la fiénsi fundamentul moralitii,
precumsi la faptelesi Tmprejuiirile morale dup caracterele lor generajé dupa calitatea lor. Partea a
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doua esteTeologia morat speciafi, ce se ocupcu aplicarea acestor principii Tn diferitele réfies si
momente ale Vi@ crestinilor. Aceasi Impirtire este necesain vederea evideierii clare a obiectului pe
caresi I-a propus Teologia moradl expunerea sistemali@ normelor dup care cretinul trebuie & se
condud n viaa pentru asi putea indeplini scopulas final, de sfimenie. Morala estgtiinta mantuirii
pentru tai, iar studiul ei e un mijloc foarte potrivit den@ Emuri si linisti corgtiintele, indtandu-ne sigur
ceea ce este birnge cum g evitam raul; este vehicoluki Tndreptarul vigi noastre morale, motiv pentru
care un studiu profund al ei se impune penttiu to

1. lzvoarele Teologiei morale

Intre obiectulsi izvoarele Teologiei morale exisb intrefitrundere, pentruicnu poate exista un
izvor al Teologiei moraleifa ca el 4 fie alimentat. Aceastinterferena ne conduce la ceea ce am numit
deja actul religios-moral, ce tifee un caracter teandric (divino-uman). RemoareleTeologiei morale se
inteleg locurile de unde Teologia mdrata disciplii teologi@ normati, Tsi ia materialul pentru a-|
prelucra in mod sistematic. Izvoarele Moralei sioatrte precise. Moralasiiculege materialul ei din
corgtiinta omeneas¢ analizand fenomenele tiemorale, or&nduindu-le in categorii propgiicercetand
regula generalla care acestea sunt supuse. In ceea cestari@ataturile morale ale Crginismului,
cuprinse in Mordl, izvoarele ei sunt :

a). Sfanta Scriptuf. Este primuki cel mai important izvor al Teologiei morale. SfdnApostol
Pavel spune in Epistola Il Tim. 3, 16-17 ,c..toatz Scriptura este de Dumnezeu insuflgi de folos
pentru a Tnvza, pentru a mustra, indrepta, pentru a paw la dreptate, ca omul lui Dumnezei fie
desivarsit si pregatit pentru tot lucrul buh Sfanta Scriptut cortine aadar nenurrate invtaturi morale
pe care Teologia mo#ata disciplia teologic trebuie & le infatisezesi sa le expuid in mod sistematic.
Sfanta Scriptur constituie un adevat cod de conduit moraki in care sunt cuprinse principiile
fundamentale ale moraliti in cea mai deplilclaritatesi puritate.

b). Sfanta Tradie. Este al doilea izvor al Teologiei morale, cartedgete si clarifica adevirurile
cuprinse in Sfanta ScripturComponentele Tragigi sunt:

- Viara bisericeasé asa cum reiese din 1) legile poruncile bisericgi (hotirarile sinoadelor
ecumeniceai particulare, poruncile biserigt etc); 2) datinilesi obiceiurile bisericgti; 3) vietile sfintilor;
4) cultul divin

- Scrierile Sfinilor Parinyi ai Bisericii, care fixeatsi pastreaz n scris adeirata Tradiie a
Bisericii Tn conformitate cu credia de totdeauna a acesteia.

- De o importam deosebit suntsi Marturisirile de credinta ale Bisericii (a lui Petru Mowil—
1642, a patriarhului Dosoftei al lerusalimului —2§7

c). Firea si rafiunea umati —pot fi considerate a fi un alt izvor al Teologieorale, dar toti
inferioare celorlalte dau Intrucat omul este din fire o fiila morak, putand deosebi binele din natura sa,
este de la sine feles @ el giseste materialul necesar pentru formarea unor precspi@le atat in sine
nswi, ca fiinta rationali, catsi in raporturile sale cu societatea ori natura ffwé@toare. Réunea este
mijlocul prin care omulsi dia seama de natura lui, de finmoral si prin care poate formula anumite
principii morale ce izvadisc din Tngsi firea lui. Raiunea omeneasceste deci un izvor al cugtintei
morale, omul aseimdndu-se cu Dumnezegu prin raiune si libertate; dag el cugei si vietuieste dug
ratiune atunci implinge voia lui Dumnezeu (spune Sfantul Irineu al Lyloiju De aceea, tainea este
glasul prin care Dumnezeu vogte Tn inimile credincigilor, asa Tncat cel ce lucreazotrivit raiunii
luminate prin credita lucreaz totdeauna binele moral. Ranea luminat de credim deci este socodit
izvor al Teologiei morale, dar numai daeste subordonatRevelaiei dumnezeigi, Raiunii supreme
care este Dumnezeu-Logosul.

2. Constituirea Teologiei Morale Ortodoxe
n raport cu celelalte discipline teologice
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Din capul locului trebuie precizat cTeologia Morai OrtodoX se constituie prin uratoarele
nswiri fundamentale:

1). Integralismul Teologiei Morale. Teologia ortod®xnu se limiteaz Tn domeniul ei de
activitate doar la un oarecare compartiment catefmeste; ea imbitiseazi mai multe aspecte ale tiie
care au ajunsasfie obiecte de cercetare in diferitele disciplit@mlogice. Teologia Moral nu se
fundamenteaz doar pe una sau alta dintre disciplinele teolgg@esesi constituie pe sine din toate
disciplinele teologice. Ea nu poate fi concépdécéat intr-un Intreg.La ce-i bu@ credinra daci viasa
ramane spurcat’ —zice Sfantul loan Gdrde Aur. Integralitatea nu face distiigcintre compartimentele
Teologiei Morale. Prin urmare, exisb intimitate intre dogmatic morah si liturgica. Mantuitorul inssi
tine i adune aceste trei discipline teologice prin ac&eze declat: ,Eu sunt Calea, Adéwll si Viasa”.

Caleareprezini modul Tn care suntem integirén Hristos, Tn adeirul lui Hristos. Aceadt cale
este una liturgiz. Tn Noul Testament niteri nu dgisim naiunea de ,cult”, pentruicea e Treleas in
natiunea de ,cale”, ce ne introduce Tn Aday absolutsi revelat, lisus Hristos.

Adevarul nu poate fi surprins decét din perspectiva Reielalivine, care este obiectul
Dogmaticii, prin adesrurile de credirh formulate la Sinoadele ecumenige locale. Descoperii
formulat de Biserig, Adevirul este marea realitate a sufletului nostéici adevirul Bisericii ne scutge
de eresuri. Dar aceasta duce lgaviagsnica.

Viata este un fapt de existgn Ea nu este de péipant, ci din cer. Calea cea adeati ne face
posibik intrarea la Vigi. Aceasta e Morala. Deci, vom spurie adevrul Teologiei Morale este cel
dogmaticsi liturgic, descoperit ca via vigii Sfintei Evanghelii. 1at aici integralismul, care ne oblida
pronunarea adeiyrului din dogmatié si manifestarea lui Tn via liturgica. Conceptul atotcuprirazor al
Teologiei dogmaticei al Teologiei morale este unul indumnezeitaci ¢ristos ne-a dat via venica si
ne-a cétigat harul divin indumnezeitor. Acest concept mpetcepem decét prin credinprin modul cum
intelegem noi integralismul.aSie clar, Morala nu degeste graniele Teologiei dogmatice, dar cuprinde
domeniile de cercetare ale dogmatjciale liturgicii, caresi devin evidente in Moral

Facand parte din cadrul Teologiei sistematice, desicea mai strafidegitura este intre Moral
si Dogmatici. In perioada clasica teologiei crgtine nu exista o separa intre Tnvtaturile dogmaticesi
cele morale. Separarea lor sd&cut Tn perioada Scolasticii medievale prin teologpuseni Petru
Lombardulsi Alexandru de Hallesi definitiv Tn secolul al XVI-lea in Apus, iar inaRirit la Tnceputul
secolului al XVlll-lea (in Rusia). Dogmatica are chiect de reflege pe ,Dumnezeu Tn Sine”, &
intratrinitaa dumnezeiascsi relaiile Sale cu lumeai Tn special cu omul; Morala are in vedere ceea ce
trebuie & faci omul pentru a ajunge la ,aseénarea” cu Dumnezeu. In acest sens, Sfantul loasa Gar
Aur spunea: Yiara se consumcu dogmele, iar dogmele vestesgaliaAceasta presupuné adevirurile
predicate de Hristos nu sunt humai adlex speculative, caashrineasé doar mintea, cki adevaruri
practice, ca &incilzeasd inima, concretizate in fapte conforme tiri@utentice. Aceste ademuri sunt
,Carari” ce arali drumul pe care trebuié se scurg viata noastt crestina.

Dogmatica are ca obiect nemijlocit pe Dumnezeuntdii activitatea Sa pentru mantuire, in timp
ce Morala are ca obiect nemijlocit aplicarea Trtavi@ faptele crgtinului a voirtei lui Dumnezeu. Una
este expuneregl cunoaterea sistematica dogmelor, cealdlteste Thititura despre realizarea binelui pe
temeiul acestor dogme. Morala este deci 0 extedoei a dogmei, sau o plam @rei radacini sunt
dogmele. Deci, Morala se spriipe Dogmatig, aceasta din urinfiindu-i fundamentul ei cel mai Tnalt,
sigur si adewirat, iar Dogmatica esteidicina Moralei crgtine, de aceea sunt inseparabile ntavia
crestinului.

Cu toate acestea, Dogmatica are o oarecare préorftea de Teologia Moral deoarece
condtioneaz Morala dug cum crediga condiioneaz faptele bunesi pentru @ faptele cretinului sunt
intotdeauna un reflex al credénsi al convingerilor religioase pe care le are nitagi cu viga. Dar
acordand Dogmaticii o prioritatg o superioritate principial fata de Moraf, prin aceasta Morala nu
devine o simgl anex a Dogmaticii; Morala se bazeape natura morala omului credincios, iar
Dogmatica i ofex fundamentuki autoritatea crediei. In acest sens Dogmatica este statica aridiar
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Morala e dinamica acesteia, motiv pentru care stulioralei apare mult mai necesar decéat cel al
Dogmatici pentru credincén E vorba de o superioritate din punct de vedeaetc sau faptic al Moralei
fatd de Dogmatig aici, cea dintai fiind necesain viga de toate zilele, undeigim o varigie contind a
celor mai importante nimni morale, precum libertatea, responsabilitate@gitoria, viga cultic,
metodele asceticg mistice, etc.

Vom mai spune & intreaga teologie acaderhiciu poate fi studiat decat intr-un context
interdisciplinar. Toate disciplinele teologice ateifereai si se clarifia unele pe altele pentra toate au
ca temei Revetsm dumnezeiasc Deci si Teologia Morad, ca disciplia teologi@, se bazedz pe
Revelaia dumnezeiasc ce are la temelie credanin Dumnezeyi ordinea mora din ea,si deci are
legaturi cu toate celelalte discipline teologice. Aktf@eologia exegetit i ajuti 2 explice corect
diferitele texte din Sfanta Scriptupe care se sprijinin susinerea adearurilor morale crgtine. Teologia
istorica procut Teologiei Morale date foarte valoroase asupraatgiiesupra moravurilosi vietii
crestinilor din diferite epoci ale vig Bisericii crestine, precumsi modul in care au fost asumate
principiile vietii morale cratine n diferite contexte istoriag culturale. Apoi, trebuie spus &vanghelia
nu este numai o spiritualitate, s¢io norma concrel. Ea propune adéxurile revelate din punct de vedere
al raportului practic, intrucat aceste aitewi cortin porunci sau sfaturi evangheliceatdnd ce trebuie
facut sau omis pentru a ajunge la mantuire. De addesla nu poateasnu se foloseadai de o metod
practici de aplicare a principiilor la fapte, pentru a lega Tndrepta spre scop. Aibéologia practi@ i
ofera metodele practice prin care se pot crea gilednecesare unei iemorale autentice.

2). Teandrismul Este modul in care vaim divird se Tntrupeaisi se coordonedzcu voirta
umari. Este ingerinarea perfeétdintre thirea diviri si cea umah. Sigeata voifei umane este pasn
arcul vointei lui Dumnezeu; nu existvointa umari fara a fi agionati de voina divini. In aceasta se
descoper actul religios-moral, unde trebuig skecunogtem planul providegei divinesi, in funaie de a-I
revendica, trebuieaste consacrii ca unui nalt ideal. Eserautenti@ a umanuluitine de transcendef
chipul divin al lui Dumnezeu din om tinde spre aggm dobandirii asefmarii Tndumnezeitoare cu
Dumnezeu. (M-ai facut pentru Tine Doamné’).

Prin teandrism noi ne verifim mereu: Oare ce fac e voia lui Dumnezeu? Dar sunte
confirmai de Dumnezeu. Deci, teandrismul deggiccrurile: creeaz condiia de colaborarealintrica cu
voia lui Dumnezeu, ne deschide o perspédiivcarestim ce vressi ce nu vrea Dumnezeu, ne atribuie o
lumina dumnezeiagcprin care ne lumiém. (,Cine nu-l vede pe Dumnezeu in acéasbtyd, nu-l va
vedea nici in lumea de dinc&lmicea Sfantul Simeon Noul Teolog). Dar acest thmm se incadreaz
cert Tn sacramentalism: toate faptele noastre geoetluite de caracterul sacramental atiivizestine
indumnezeite. Teadrismul nostru e punctat de sasrtatism, deoarece are #tgra direch cu sivarirea
Sfintelor Taine. Unde vorbim despre teandrism adera facei cu miracolul euharistic.

3). Personalismul Vizeaz caracterul distinct al vie umane nsg ce se caracterizeaprin:
corstiinta, libertate, rdune (dimensiuni ale vig divine Tn noi)si simtire. Ca fiina spirituak, omul prin
aceste caractere accede la §ivla proprii ale divinigtii. Noi participim la Dumnezeu prin darul dat
noua de ELSi suntem cogtienti ca noi suntem #ruiti noud insine de Cineva care face din noi subiecte ale
existenei. Prin cogtiinta noastt ne dim seama & suntem druiti noua nsine. Dar, peste toate acestea,
noi suntem pudtori al unui ,eu colectiv’, dg in fiecare din noi, ca persagnexist un centru al
existenei. Raportul nostru cu téilne face pe noi a fi ,persoane”. Raportul nosmuDumnezeu ne facé s
ne simim ca fiind purttori ai chipului lui Dumnezeu in noi, in care sende sensul refeei noastre cu
El. latd aici cum se constituie o rei@ triunghiulag intre Dumnezeu —om —societatet¢irad aici ca
Biseric).

Insi personalismul se evidgazi concret incomunitarismce dgine un caracter sobornicesic
bisericesc. Numai Tn Biserica celor timiu Hristos Tntru dragoste rigdrnici ne mantuim. Faptele noastre
bune sunt constituiri ale iubirii fade Dumnezeu sau de aproapele cu care neadifizta noasti de pe
pamant. Morala este personalisteoarece Dumnezeu ca Pergose comunig nola Tn Biserid, Tn cadrul
liturgic si comunitar al Bisericii. In Biseri fiecare persodneste un ridular al Trupului lui Hristos —
Biserica.
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4). Profetismul Tine nemijlocit de apatia Imparatiei lui Dumnezeu pegmant. Hristos a venit
si Tntemeieze in lume Tnapitia lui Dumnezeu. In aceasta se Tmplinesc toatesgitefvechi-testamentare.
Hristos e culmea profetismului in care se realiz¢aate planurile voitei divinesi aspiraiile mesianice.
Dar acest caracter profetic imgigi eshatologismul Moralei cgéne ortodoxe. Faptele noastre bune sunt
Tntruparea voitei lui Dumnezeu, care nu seirgineste in timp, In voira noast, in ceea ce facem noi.
Caci faptele noastre main si de introducerea gaiciei in timp, in sensulacfaptele noastre niciodahu
pier, ci sufek doar transforrdri (daca cadem intr-un pcat, ne po&im). Ele nu pier deoarece sunt acte ale
iubirii, care ,nu piere (cade) niciodat (I Cor. 13,13). lai de ce Morala noagteste Morala vgiciei, de
unde si eshatologismul Moralei ortodoxe. Faptele noaswat intemeiate pe cuvantul lui Dumnezeu
vesnic viu, pe Hristos Domnul, Carégeyi si azisi Tn veci amane Acelg”.

3. Caracteristicile fundamentale ale Teologienorale crestine

Teologia moral crestina cuprinde adeiruri dumnezeigti cu un cofinut unitarsi precis. Temeiul
suprem al acestor adeuri este voitea dumnezeiag¢c cunoscut din Revelada divind naturaf si
supranatural

Morala cresting ortodox: a @mas fided tuturor Tnwtaturilor revelate, cuprinse in Sfanta
Scriptugi, in Tradiia apostolié si Tn cea patristi&, de unde a mypenit nu numai preceptele gtiebite ale
moralei evanghelice, gi trairea cragtina autentid, ilustrati prin exemple vii de vigliire dug Tnvatatura
lui Hristossi care sunt vrednice de urmgtpentru cretinii zilelor noastre. lat o prima caracteristig de
baz a Teologiei moraldidelitateafatd de tezaurul Tntaturii evanghelice, mgenite din epoca giveche
a Cratinismului primar.

Apoi, vom spune & Legislatorul suprem al normelor morale este DuraneBinele suprem. El
ne descopérvointa Sa Tn legile moralg in mod de&varit in persoanai viata Fiului Siu —Mantuitorul
nostru lisus Hristos. De aceea Moralastind este teonognsi hristonond, hristocentrismulfiind o ala
caracteristi esemala a ei. In centrul vigi morale a crgtinului se afii in mod nemijlocit Mantuitorul
Hristos. El intrupeazin mod de#varit idealul moral crgtin, constituind un model viu pentru sti@,
care trebuie urmat in duhul iubigiial libertitii.

Teologia morai se prezirt apoi ca o vigi morah intrupad in mod concregi viu Th persoanai
viata Mantuitorului Hristos. Dar lisus Hristos nu sezint numai din afat ca un model moral ideal,
vrednic de imitat, cki ca o fotd activi permanerit in viga moraf a credinciosului. Prin intermediul
Sfintelor Taine crginul intra Tn comuniune cu Hristosga incat nu mai vidzel, ci Hristos tkieste n
credincios, devenindun duh cu El Prin Taina Sfantului Botez, Hristos iatin relaie de comuniune cu
noi, ne @trunde cu energiile Sale divingé ne recreeazdeplinsi intregi. Devenind hristofori hristcsi
dupi har, implinim Tn&si procesul de asimilare a lui Hristos in noi celattemelia intregii vig morale
ortodoxe. De aceea morala ortodogaseste Tn duhul venic viu al lui Hristos rezolvarea justa
problemelor morale ale \tie crestine. laf o al& caracteristia de baZ: induhovnicirea adia cresterea
continui si libera a credinciosului in Duhul lui Hristos prin asinmga Lui Tn noi.

La aceasta se adaug alt caracteristig si anumesobornicitatea adic Tncadrarea tuturor in
comunitatea Bisericii. Biserica este mama ndagtrthovniceast; pentru & ea ne ngte spiritual Tn taina
Sfantului Botez, ne Bneste cu Tndtatura cea adewati, cu Trupulsi SAngele Domnului lisus Hristos, ne
calauzeste si ne ofed o atmosfet prielnici de dezvoltare duhovniceasdar cel ce tiieste in Hristos, cel
ce prin iubire formeaizun singur duh cu Hristos, acela implitessi poruncile Lui, imitandu-L.

Supremul ideal moral-cgén, sfintenia, nu se inchide in sine, ci se re¥amsafa, in societate,
deoarece chipul lui Dumnezeu in sfant devine umere dinamic. Chipul lui Dumnezeu n noi esteighs
frumuseea spiritual a Creatorului pusin fiinta noastt, care In& nusi vadeste adewrata frumuse
decét in realizarea asamirii cu Dumnezeu. De aceea credinciosul trebuigisda spre propria sa
desivarsire, s ajungdi la sfinenie, stiduindu-se % deviri o personalitate morain care & se intrupeze in
chip degvasit, intr-o unitate deplif, valoarea religiodssi morak crestina. Asa personalitatea moeal
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crestind devine puritoareasi realizatoarea unor valori morale ce se descopentr-o viaa de sfineniesi
virtuti. lata asadar o alt caracteristig spirituak, ascetico-misti¢ a Moralei ortodoxe.

Formarea personalifi morale se realize@zprin lucrarea harului divin necreait a stidaniei
personale a cgtinului. Mijloacele de formare sunt: asceza, cornaea cu Hristos prin Sfintele Taine,
imitarea lui Hristos. Este vorba despre un aspeevmatologigi sinergetic Comuniunea cu Hristos se
realizeaz Tn cadrul cultului divin al Bisericii, care formeapersonalitatea morala credinciosului. In
Biserici, credinciosul tiieste aievea prezea lui Dumnezeu, réiscandu-sesi transfigurandu-se sub
puterea harului divin. Participdnd la Sfanta Lihieg unde are loc miracolul euharistic, credinciosu
reactualizeaz Patimile, Moarteasi Invierea Mantuitoruluisi Tmpreunandu-se cu El In Taina Sfintei
Euharistii, sufletul crginului se lag patruns de cele mai inalte sentimente altruiste: abtgn féi de
semeni, mi, pace, fitie, pe care le transpune in téla lui sociale. Astfel intreaga wia spirituak a
credinciosului ortodox este shituta de duhul vigi lui Hristos; este o contiriuintrepitrundere intre
elementul divirsi cel uman, ceea ce-l face pe acestatspiard niciodat din vedere cétenia cereasc
din Tmpiritia slavei lui Dumnezeu.

lata cum Tn Morala ortodaxprimeaz elementul divin, secondat intrepitruns de cel uman. in
Ortodoxie, temelia moralei este rewdadumnezeiasc care deschide pdle sufletului credinciosului
facAndu-l & intelead ca izvorul nesecat al moraliii sta Tn comuniunea cu Hristos prin duhul iubirii,
care ftrundesi transforni fiinta cratinului.

Spre deosebire de morala ortodlaxorala romano-catolidg, influenati de Toma tAquino, si-a
modelat caracteristicile ei fundamentale @wptegoriile filosofiei lui Aristotel. Astfel, Mofa romano-
catolici considei ci izvorul siu principal esteasiuneasi numai in al doilea rand reveia. In concepa
tomisé ratiunea nu ajut numai la cunogerea lucrurilor, cisi la formarea atitudinilor morale,ici
sufletul pe langinsuyirea de a cungée, mai arei pe acea de a dajiia voi. Omul este 8pan pe afectele
si Inclinatiile sale cu ajutorul t#unii, de undesi definitia virtutii ca o dispozie permanetitde a lucra
conform raiunii. Rationalismul moralei catolice este o presg@gmbligatorie cu caracter permanentadat
unei comuniiti si promulgai de autoritatea in drept, in scopul prodrdvbinelui olstesc. Aceast
prescripie este de provenighraionak. Asa se face & insisi credina devine intelectualizat fiind
considerat ca o virtute a intelectului; este in mod nemijfiozilucrare a rdunii, cici obiectul acestei
lucrari este adedrul care cade Tn domeniulthanii. Criteriile morali&itii sunt date de tane, care devine
factor determinant. Un fapt este moral pentruteine cand e in consensul uneiwai. Acest raéionalism
a condus treptat la intelectualizarea moralei ravazatolice, prin acel legalism juridic formalist pare-I
constadm in sistemele lor cazuiste. Aceastorak nu este teandrig ci tine de magisteriul infailibilittii
papale. Ori noi se cuvindé fim inspirai de Duhul Sfant in Biserica comuniag sinodaé.

Aparitia si  dezvolatea legalismului romano-catolic este singpl arogandusi calitatea de
mostenitoaresi pastratoare in Apus a spiritului juridic al Imperiuluim@n, Biserica apuseaia introdus
acest spirit in ntreaga ei organizare bisericeagansformand organismul Bisericii intr-o Ténfitie
condud de un monarh, papa. Astfel, in Evul mediu, BisefRomano-Catolic a devenit un suprastat,
ciruia principial 7i erau supuse toate celelalteestét secolul al XIX-lea cang-a pierdut Tntreaga sa
putere politid, papalitatea, prin Sinodul | Vatican din 18%DBa creat o compenga: Papa s-a instalat
monarh absolut In Tntreaga BisérRomano-Catolit, iar Vaticanul a devenit un stat. Cu aceasta Riaer
Romano-Catolig s-a transformat Tntr-un organism statal,aeuicconstituie juridica nu s-a manifestat
numai in organizarea lui exteridaci a gitruns adangi in viata lui interioaé.

Asa se face £ si Morala a fost juridicizat, fiind transformat intr-un cod de legi, adérat
instrument normativ pentru e credincigilor, Tn care juridicul transforgneticul, iar moralismul trece Tn
legalism, legalismul in formalism, nimicind astieérsonalitatea credinciosului. Tn felul acestaeéeg
morak cresting, care este via in Hristos, devine lege rigidsuprapersona| cireia trebuie i se plece
toti. Idealul moral urrarit de credincigi este doar Thcadrarea in disciplina Bisericii psimpunerea
necondiionat dispoziiilor acestor legi. Legeai poruncile §i pierd caracterul de expresii ale iubirii
crestine si devin simple indreptare pentrutiamile exterioare ale credingiitor, golind coninutul ei de
ceea ce are mai eg@ah. Astfel legalismul moralei catolice ajunge ece&itati nomocraie Tn dauna iubirii
crestine, legea fiind gezati in centrul moralei.
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Din legalismsi rationalism decurge cazuismul moralei catoli@azuismuleste un sistem de
interpretiri si consecime practice, format din aplicarea legilor morale dizerse cazuri particulare.
Deoarece legea niciodanhu poate cuprinde diversitatea infinia cazurilor, s-a sitit nevoia unor
dedudii noi, a unor apligri si interpretiri noi, care 8§ facd posibik extinderea legii asupra tuturor
cazurilor reale sau posibile din w@acredincigilor. Asa ia natere cazuismul. Dar cazuismul nu este
compatibil cu spiritul adewvat al moralei crgine, deoarece cazuismul se bazdazrezolvarea cazurilor
pe distingii inexacte si superflue, pe sofisme evidente, care Tddeaz adiunile morale ale
credinciailor de duhul iubirii cretine.

Ca o reaie impotriva abuzurilor Bisericii Romano-Catolicerotestantismuls-a riscut din
dorinta reintoarcerii la adévata credifg evanghelig, la Tnvataturasi traditia apostolid, condamnéand
deopotrid teologia scolastit; aristotelismuki tomismul. Pentru protestgincredinciosul trebuie eliberat
de lanurile n care-kinuse Biserica papal spre a putea ajunge in #tga direct, exclusiv persona) cu
Hristos; de aici respingerea tuturor dogmelor Bisiezatolice potrivnice liberalismului individuasi.

Principiul fundamental de la care pléamorala protestaftestejustificarea sau indreptarea
numai prin creditd. Luther a afirmat & faptele bune izvasc in mod spontan din cre¢inEl nu accept
nici o conlucrare din partea credinciosului Tn @pem&ntuirii, atribuind totul interveiei divine, prin
cuvantul lui Dumnezewi prin graia Duhului Sfant. In doctrina protestamu poate fi vorba despre o
libertate a voitei, sau despre o autodeterminare gticrelui in direcia binelui, din cauza urénilor
catastrofale ale goatului stimaosesc, care ar fi distrus chipul lui Dumnezeu in omngdincios Tn g
masu, Tncat nici Botezul nu-l mai salveape credincios. In actul indréipi totul se datorea
intervertiei divine, iar ideea aceasta va face pe reformaterdugi Luther (Calvingi Zwingli) sa ajundi
la ideea predestitiai absolutssi a nedrii libertatii omului credincios Tn acest sens.

Astfel de conceii au o influena covasitoare asupra vié morale a credinciosului: acesta crede
Cid nu poate contribui cu nimic la mantuirea sa, castfel, apare numai ca un dar altigiadivine.
Aceasta aduce cu sine o @&re Tn viga moral, deoarece credinciosuizut, chiar dup Tndreptarea sa
prin har, tot pcatos Emane in natura lui, iar credaprin care se indrepteafcredirta justificatoare) nu e
decat expresia unei adeziuni formaléi fde opera lui Hristos. Ea nu transfarge credinciosi nici nu
lucreaz n el prin iubire, ci lasloc numai luciri Duhului Sfant. De aceea, in procesul Tndigpnu
poate fi vorba de o transformare, de o gtv®, de o reinnoire mo#alci numai de declararea lui din
partea lui Dumnezeu ca drept.

Desigur @ aceast concepie despre indreptare are o serie de congeaiorale: dat procesul
Tndreptirii credinciosului se realize&ziumai prin credita sa in Hristosi Th meritele Lui pentru neamul
omenesc, atunci credansingud, fard fapte, aduce cu sine indreptarBacu toate & ea va avea drept
consecite naturale iubireai faptele bune, towi lipsa acestora nu aduce cu sine nici un prejudieiui
indreptat nici in privita Tndreprii, nici Tn cea a mantuirii sale yeice. Cele dod principii de baZ ale
Protestantismului (cel @orupiei iremediabilea naturii omului credincios prindpatul originarsi cel al
inutilitasii faptelor bune pentru indreptare) au o consegimegatii asupra teologiei protestante.
Credinciosul nu poate contribui la Tndreptareardmanand permanent in antinomiacat-credini, de
unde provinesi acea maxiri pe drept atribuit lui Luther: gicatuieste mult dar crede puternic. Tn acest
fel, iubirea lui Dumnezeu fa de cel ce crede n El se exage#e@z dauna moralitii personale a
credinciosului.

Protestantismul accentuéanult elementul divin Tn méantuirea credinciosullatusi, prin faptul
ca neag credinciosului factura sa mofialreduce procesul indraépi la un strict legalisnsi duce la
indiferenta credinciosului f& de progresu$i desivarirea sa moral Prin urmare, atat morala romano-
catolica cét si cea protestaatsunt departe de spiritul moralei ortodoxe fundamnpe Revelda
supranatural a lui Dumnezeu cupriisin Sfanta Scriptdrsi in Sfanta Tradie bisericeascsi pe care
Biserica a propaiduit-o de-alungul veacurilor Tn vederea mantuirédincigsilor eviavicsi.
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Capitolul IV.
OMUL S| VOCATIA SA MORAL A

Teologia mora are un discurs specific despre ogg aum este el in existensa concrét darsi
cum trebuie & fie Tnaintea lui Dumnezeu. Dar atunci cand disgutsologic depseste spaiul eclesialsi
se manifest in public sau In comunitatea universitanbserdim ci el nu este receptat interpretat in
mod corect. Abia atunci obsém ci in discursul teologic despre ogh discursulstiintific existi o
discrepatia enorni. Aceast distana care sepdr cele dod perspective antropologice —teolagigi
stiintifica- scoate Tn evideh faptul & viziunea noastrdespre onsi vocaia sa in lume este determifat
de modul in care noi definim omul in general. #&m epoca modetnomul era definit ca ,fiig
religioas” sau ca ,fiind crea dupi chipulsi aseninarea lui Dumnezeu”. Deci temeiul exisEinumane
era de ordin transcendegit ca urmare, voga ultima a omului avea o dimensiune transcenglebe
aceeasi structuraregi informarea migi si inimii omului se ficea plecand de la la un anumit ideal de
,om”, si anume ,omul sfant”, omul care prin lumina harutlivin si a iubirii lui Hristos, actualizedz
chipul dumnezeiesc din el.

Acest ideal de om nu 1l mai r&gm n cultura modetneuropea#, iar daé@ Tn anumite contexte
el este prezent, calea propysentru a-l atinge este destul de necl&ubliniem aici & in acest context,
discursul Teologiei morale despre vgadranscende#ta omului in lume este total diferit de discursul
Leticii” seculare care, influgati de filosofia pozitivisi, considex ci o asemenea problémeste
irelevan pentru mentalitateai cultura moderd, post-moderh si post-crgtina. Cu toate acestea,
corstiinta cratind a oricrui teolog de a#ri nu-i permite & renune la gEstrareasi promovarea viziunii
sale despre oni vocaia sa suprethin lume. Teologul ckdin de azi are convingered,dn adancul &,
fiecare om este Tnaatarea unei voga si @ unui sens pentru existarsa, deoarece sensulocaia sunt
constitutive omului ca fiita rationali. Fiecare fiina rationali, care gandge, are un obiectiv determinant
n viatd si lucreaz pentru un oarecare scop.

Omul, fiinta cea mai Tnatdintre creaturile fmantati ale lui Dumnezeu, este numit deseori de
teologi ca fiind o fiind misterioas, si tocmai datorii acestui lucru studierea lui déate oamenii de
stiinta, antropologi, psihologi, sociologi nu n ultimul rand teologi, este foarte importafitt cadrul
consolidirii Tnvataturilor crestine ce refled, in cele din urrf, o nelegere mai deplina felului in care
lucreaz si actioneaz Dumnezeu, din ale ZBui ,main’ a iesit Tnsusi omul. Invitatura despre om este
extrem de importaitin zilele noastrgi pentru @ ideea cunagerii omului starngte un subiect care
constituie un firav cap de pod in rtile persoanelor seculare deastindemnéd poatesi de diversele
discipline intelectuale care acardo foarte mare ateie studierii naturii umane, aéand din
comportamentul umagi din insisi existena uma#, obiectul principal al ateiei lor. Burioa, apar tot
felul de noi studii inter-disciplinare, chiar indral Universititilor, scoli de management care se adreseaz
tot mai mult factorului uman, nemaivorbind de p$ilgie, sociologie sau antropologie, care toatera u
loc investigheaz direct natura umain Exis un mare interes fa de problema uman poatesi datorii
unei crize prezente profunde in ceea ce piévéelegerea in sine a omului. Nu eXisiumai un interes
mare fai de intrebarea: ,Ce este omul®4és ist der Mensch),2ci si 0 mare confuzie nh ceea ce priie
raspunsul, Tntrucat diverse evenimenge fenomene recente pun sub semnul Tndoielii mulie d
raspunsurile ce au fost date oarecand la atdagtebare, motiv pentru care siereclani o intend
investigaresi o reflectare cat mai atentlata de ce problema omului devine chestiunea censrdiimpului
nostru.

Tn zorii moderniitii, mai precis la sfaitul secolului al XIX-lea, se poate vorbi despreinoeput
al dezbaterilor directe aduse la adresa omsiuindreptate indirect asupra felului in care in
dumnezeiagcintra n raport direct cu fiita creai. Asa de pild, in anul 1882 are loc proclamarea marii
teoreme ce iese de sub sdéimra lui Friedrich Nietzsche, aceearaqyii lui Dumnezel si a ,exaltirii
dionisiace a supra-omulyi conducand la Tnceputul secolului al XX-lea spregiganti@ negare
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ideologia si suprimare fizié totak a omului Tn numele clasei, rasei ori ideologiilépoi, un moment
simptomatic Tn structuralismul evoiei I-a constituit proclamarea teoretia ,morii omului’, adica a
uciderii filosofice a ideei de om. Mai apoi, difiefie demersuri ale epocii nhoastre, precum ontolagia
Heidegger, marxismul, structuralismul sau psihaaalau ca tethcomuri Tnlaturarea sensului it si
dizolvarea omului. lat cum dug ,moartea lui Dumnezeu”, noua filosofie a lumii neode proclari
»moartea ucigaului: lichidarea omului.

Inaugural sub auspiciile umanismului triugttbr totalizator al Rengerii si continuali sub
semnul umanismului t@nalist al Reformei, Contrareformgi lluminismului, modernitatea parea s
sfageasd Tn pragul unei post-moderait revendicate sub auspiciile sau zodiile unui tati @gsator
antiumanismlata succesul actual al filosofiei antiumaniste caréreloui & ne dea de gandit! S-aiinea
Ci acest succes se datoreanei siri de fapt In care filosofia 1§ a oglindit o anumit situgie creal a
omului de azi, ce-i greveagéandiressi pe care ea (filosofia) chiar o expénDe fapt, ea nudscocsate
nimic —zice filosoful francez Michel Dufrenne: inté de a gandi moartea omului, epoca naastr
traieste. Mai mult, chiar omulst niscocate asiizi si 0 alti moarte: acolo unde crima #au s-a comis, se
intrevede o sinucidere sau o abdicaremyl renuni sz mai fie on.

Aceasi demisie de la umanitatedtieaz precaritatea defitiilor omului vehiculate Tn epoca
moderri. Vechile definiii antice, cum & omul este un ,animal t@nal si muritor” sau un ,animal
social”, ce au coexistat cu reprezeite arhaicesi gnostice care declarau omul ca fiind umigrocosm
si ,microtheoy, sunt reluate de metafiziciletranaliste ale iluminismulugi relansate in alchimie, magie
si ezoterisme, iar mai apoi dezvoltate speculativmdsafizicile idealiste ,romanticedi de ideologiile
totalitariste ale secolului XX (cum sunt marxismesjstenialismul si istorismul)}. Emancipat sub tutela
traditiei teologicesi metafizice, antropologia modeim privilegiat in ultimul timp demersul ,arheolobic
ce pledeax pentru explicarea redtionisti a omului prin originilesi condiiile existenei lui naturale
abordate din perspectiva dominaatbiologiei, psihologiei, sociologiei, lingvisti@tc. Astfel omul a fost
redus la nevoile elementare biologigieculturale ale supraviairii lui (hrana, reproducerea), la jocul
pulsiunilor fundamentale create in jurul acestoronesau a relgilor sociale, economice, politice ori a
limbajului.

Zidit din crima fondatoare a deicidului nietzscheefeudian ori marxist, omul modern dispune
de o Tnwtatura antropologid foarte precdrsi fragila, edificai pe o gcosmogonie ratatsi pe o teologie
abdicati”, dar care totgi 1l Indeamid nestingherit inspreaatareasi desemnarea unei defiinidespre
sine. Dagi refuzati sau pervertit, perspectiva religios-teologicse dovedge, Tng, a fi orizontul de
nedepsit al oricirei antropologii. Tmpotriva antropologiilor matelisge si imanentiste, antropologia
religios-teologid, ce are ca fundament de neclintit argumentarelichild Tnvitatura solidi a Sfirtilor
Parinti ai Bisericii, a afirmat categoric caractertétlogic* —iar nu idealist sau materialist!- al exig&n
fiintei umane, creati finita, dar chematprin “chip si asen@nare’sa participe la necreat Infinit.

Y1n concefia marxist, ateismul militant este etapa prelimiharluptei religioase, in vreme ceqgialismul integral nu va mai

fi nevoit €i-L nege pe Dumnezeu — zicea Karl Marx Besamtausgabevol. |, cap. lll, pag. 125. Aceasta pentru &
marxismul se va situa dincolo de anti-teism. Mari§ va suprima pénsi condiiile care au permis accesul la acaastre de
plenitudinesi odat cu aceasta, orice retur dialecic eventual orice verificare a propriului temei, phse. Asemeni lui
Dumnezeu, omul absolut nu va mai fi capakilpsini Tntreliiri privitoare la propria lui realitate, care nu-lampreocup.
Marxismul Tnsyi raspunde la toate problemele, inclusiv la aceea Blumnezeu,#a macar $ o pura Tn chip corect, pentrua®
Tnlocuisste cu crezuldu ideologic : gred Tn materia auto-suficiedtinfinitd, necreat si strabatuts de o micare venica.

In ceea ce priwte filosofia existefialisti, aceasta pare a fi mai degrabostalgid decat agresiz ,Omul este un zeu
neputincios — zicea Heidegger. lar rigorismul kantian ,sa&t’ intervertgte argumentul ontologic cu un insucces identic:
Dumnezeu contrazice absolutul exigggetice, deci, El nu are cuni sxiste!
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Aceasi antropologie teologicsublineaz faptul G omul nu se poate defini in origingiavocaia
sa ultini decét in relga sa intindi cu Dumnezeu, Creatorufils Numairelasia om-Dumnezeeste cea
care-i permite omului sesizared intelegerea exafta poziiei sale reale n existeén precumsi
aproximarea unei defitii adecvate asupra existen sale. Aceasta |-a determinat pe patriarhul
Constantinopolului, Sfantul Fotie (+891}, i3e transpuiesema tradiiei patristice referitoare la om, cand
spune & “omul, in Tndsi structura sa, aborde@zenigma teologiel®. Adici nici dumnezetcizut in
materiesi trup, nici simpluanimal rational si muritor, ci omul are conda paradoxa a unei ‘treaturi,
dar care a primit porunca: & devini dumnezelll. Aceasta |-a determinat pe teologul grec Pariayot
Nellas, § numeast om pe acela care@“ajuns departe de umanitagiea Tnaintat spre Insgi Dumnezeu?”
Dezlegarea secretului ofiiei antropologii implid@ interpretarea corect afirmaiilor din Genez 1,27 in
care se precizeacrearea omului deitre Insyi Dumnezeu Hupi chipul Siu“, sugerandu-se caracterul
iconic al ontologiei umane, al relai ontologice prin care omul este chemat la unideplini cu
Arhetipul giu etern. lat de ce religia biblig¢ este descoperirea unei antropolog@dhomé punand
accent mereu péelementul divirf al firii umane, adi@ pe ‘imago Def, ca fiind fundamentul
antropologiei ce vreaiglescopere starea de Thduhovnicire gdiinmane, starearheosisului“. Aceasta
si pentru @ antropologia crgin—rasaritears nu este una strictnfforali”, ci mai degrab “ontologici*;
antropologia ortodax este dntologia indumnezeitiicare vizeax ripirea Imgratiei lui Dumnezeu,
transformareaalintrici a omuluisi prin el a lumii in calitatea lui deirfel de legtura®, in Tmparatie,
precumsi luminarea sa progresivtot mai depli@, prin energiile divine necreate ale Dumnezeirii”

Atunci cand vorbgie despre ongi vocaia sa in lume, Teologia mo#dki intemeiaZ discursul pe
modul Tn care ea interpretéaextele Sfintei Scripturi care vorbesc desprere@amului. Religia biblic
este revelarea unei antropologii teonome, Tn canal dsi accepd liber in credim si ascultare de
Dumnezeu conda de ‘chip* creat al lui Dumnezeu. Aceasta pentiudoar relga sa cu Dumnezeu este
cea care-i permite omului sesizarea exactpoziiei sale reale in existgnsi singura care poatei-$
reveleze misterul ultim al existem sale. Acceptarea acestei caindiezolvd mantuitor dubla antinomie
de nedefsit a creaturaliiti umane Tn misterul omului, definit de SfinParinti ca fiind “indumnezeirea
ca Infieresi nastere a sa duphar la Dumnezeu Tatprin Fiul, in Duhul Sfant. Omului, care spune ples
sine inswi: “sunt pimantsi cenya“ (Fac. 18,27), Viermesi nu onf (Ps. 21,6), Dumnezeu i spune Tn
Hristos: “Suntei dumnezeji fii ai Celui Prea Inaltt (Ps. 81,6; In. 10,34). Taina indumnezeirii cadrd
harica a omului Tn Dumnezeu conciliaparadoxal atat dependani finitudinea creaturdla omului cat
si destinul du ultim de participare la libertateg infinitatea absoldt a lui Dumnezeu. Omul devine
“dumnezeu duphar, fiu Tn Fiul, ajungand ¢onform chipului Fiului lui Dumnezéycf. | Cor. 15,49i
Col. 3,18)si “se preface din slavin slavi in acelai chip‘(ll Cor. 3,18). Indumnezeirea, deci,
concentreax esetta antropologiei biblicei patistice, relevand misterul ultigi adewirat al existetei
umane.

Dar cu toate acesteai in sanul antropologiei cggne apar nefelegeri in ceea ce priye
“misterul omultL Si este binecunoscutopoziia intre ceea ce se nugte “Rasaritul” si , Occidentul
crestin situat la nivelul antropologiei. Marele patrgloatolic, @rintele André de Halleux, preciza in acest
sens, spunandac'...mascat de antagonisme mai nemijlocit sesizalilenai cu seama eclesiologice,
difererra fundamental intre Risdrit si Apus, rezid Tn modul in care a fost #gles, sirnit si exprimat de-o
parte si de alta misterul comuniunii intre om Dumnezeu”.Dac in Rasarit imaginea élauzitoare
dominani este cea a omuluinbu’ in Hristos, care exprith indisi starea hatural:* a omului, Tn
Occident, incepand de la Fericitul Augustin, Tmpglan se afl imaginea omuluivechi in Adam, izolat
de Hristos, plecand de la expetgraugustiniah catastrofal a “caderii“, care a devenit orizontul de
nedepsit al teologieisi civilizatiei occidentalé Despirtirea apelor in Teologie 0 semnal@azspunsurile

2 Dupa Fotie, omul nu se poate defini in origingavocaia sa decat in refi@ cu Dumnezeu deoarecstructura deifornd a
omului face imposihil orice solyionare autononri a destinului umafi. lata de ce omulamane o enigiinsondabii, un mister,
un necunoscuifvooTouc-agnostoul cum avertizase Tida finele secolului Il, Filon din Alexandria.

% La Sfinii Parinti, ciderea nu are sensul dpdtat originar si nu este o realitate obsedast nici intr-un caz“categoria
majora si fondatoare a experigai religioasé, cum va deveni la Augustin drui sistematizare va juca un rol decisivde multe
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diferite date chestiunii decisive a motiie intrupirii (cur Deus homo? caderea in gcatin augustinism
si scolastica occidentalsi desivarsirea/indumezeireamului in patristica gredcsi traditia bizantira.

lata cum tradiia patristi@ ortodoxa a amas fided intuitiei unei ‘relasii organice’ intre natura umah
creati dup chipul lui Dumnezeyi harul divin, de care acesta are nevoie penjurealiza asefinarea
indumnezeitoarei infierea adopti¥ in Dumnezeu Treimea, in cake dctualizea de fapt, dewvarsirea
sa ontologig.

Etimologic vorbind, ngunea de ,vocge” provine din limba latia de la substantivulvpcatio —
onis’ = invitatie (la o mas) sau citéie (in justiie). Deci, ngiunea de vodie expring o caracteristic
specific umag: corgtiinta de a fi invitat de cineva, garaspunsul pozitiv sau negativ la acaastitatie.
Din perspectiva Teologiei morale, vaieapresupune invite pe care Dumnezeu i-o face omului pentru
asi asuma existan Tn comuniune cu Hi raspunsul concret pe care acesta trebdik dea acestei
invitatii.

Teologia moral defingte vocaia omului nu ca un proiect de vdape care acestg-l face n
calitatea sa de fitd autonond, ci ca un dar al lui Dumnezesa cum Cel ce v-a chemat pe voi e sfant,
si fifi si voi sfini In Tntreaga voastr putere (I Petru 1,15). Treleas cadar i invitazie a lui Dumnezeu,
vocgia are cateva caracteristici specifice :

1). Vocagia este un act al iubirii creatoare a lui Dumnezate cheatpe om pe nume (Isaia
43,1)si-i da ,un nume de cinstélsaia 45,4) Thainte ca el stie aceasta. Aceasta insedneh vocaia nu
este exterigr omului, ci e Tnscrigin structura sa ontolodicdin primul moment al crei@i sale. Deci, din
momentul ,naterii” fiecarei fiinte umane, omul este ,chemat tsdiasa Tn aceastlume ,dug chipulsi
aseninarea lui Dumnezeu”.

2). Vocgia este un dar universal prin care fiecare pefsaosmard poate tii in comuniune cu
Dumnezeuwi cu alte persoane. ,Eu am fost creat de Dumneeetry a fi cinevai a face ceva pentru
care nimeni altul nu a fost creat. Intr-o andmitisuii, eu sunt tot atat de necesar pentru ,locul meaf’, ¢
un inger pentru aks”.

3). Vocaia este o realitate dinaniéntrucat Dumnezeu il ched@npe om in fiecare moment al
vietii sale pentru a fi 0 manifestare vie a iubirii &glentru umanitate. Omul devine gtent de acest
lucru printr-un dialog intingi permanent cu Dumnezgicu ,semenii” 4i.

4). Punctul culminant al vogai umane 1l reprezidtchemarea la comuniunea cu Hristos, Fiul lui
Dumnezeu intrupat. Aceasta constituie, in BisdticBiristos, o vocae radicad, primita prin intermediul
Tainelor de iniere. Actualizat mereu In mod cattient pe parcursul ntregii sale tiiecrestinul se apra
prin ea de fcatsi de toate consed@le ce decurg din el (orgoliu, egoism, eroare,evid| intolerana
etc).

5). Raspunzénd voai de a fisi a rimane permanent in comuniune cu Hrisfoprin El cu
Dumnezeu Tat, in Duhul Sfant, crginul dobéndste si calitatea de ,fiu” al lui Dumnezeu. Prin aceast
corstiinta filial a si fraterma Tn acelai timp (fiu al lui Dumnezeyi frate cu Hristos), ciginul este pregfit
sa se realizeze deplin ca om printr-o ridaautentid cu intreaga crei@, cu ceilali oamenisi cu
Dumnezeu. Desigura@aceats realizare se degfoar in spaiul ecclesial al Bisericii, adicin comuniunea
celor chemt de Dumnezeu Tak prin Duhul Sfant, la comuniune cu Hristos Domnul

6). In Biseriai, fiecare crgtin 1si asunmi vocaia fundamnetal comurd tuturor, intr-un mod
specific, ca dar personal al Duhului Sfant. Reézdie aici & fiecare crgtin, traind in Biseri@, este
chemat &-si descopersi si-si urmeze vocga sa specifig, personal, pentru a putea realiza binele pe
care-| datoreag,fratilor” sai si tuturor oamenilor.

Specificul cretin al vocaiei omului este aceea de a fi ,ic@ra lui Dumnezeu in lumg peste
credie. In virtutea acestei calif, omul nu mai este doar ,cundina creaiei, ci estesi poetsi preot al ei,
avand vocta de a o Tdlta la 0 unire cat mai depfircu Dumnezeu. Ne-o spune aceasta Sfantul Pavel Tn

ori catastrofal in istorigi viata cotidiaid a cratinatatii latine, a d@rei civilizatie cretind a pus in centrul eiaderea originar
vizuti ca o catastrdf petrecud candva la Tnceputul istoriei. Teologia lui Augastiespre fcatul originar ascunde in ea “
reductibili ambivaleni”; maretia lui Augustin in lupta sa antimanhgig antipelagia@ nu disimuleaz cu nimic shbiciunea sa
atunci cand pretindeigonstruiast o teorie capakhilsi fie opus acestor eretici.
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Romani 8, 19-20: Cregia asteapti cu neribdare descoperirea fiilor lui Dumnezeu dcta fost supus
desertaciunii nu din voia ei, ci din cauza aceluia (a omidlicare a supus-o Asadar, cregia nu este un
simplu ,cosmos”, adi un ,haos organizat” de un demiurg, ci o ,Bisério devenire”, adit un loc in
care omul trebuieascelebreze, Tmpredrcu toate dpturile, o ,Liturghie cosmig”’ daruita lui Dumnezeu
Sfanta Treime. De aceea, Geneza dfichAdam a fost invitatsdea ,nume” ipturilor, adié sa pura in
lumina ,logosul” lor si orientarea lor ,liturgid” si dinamic spre ,Logosul suprem”, Cuvantul lui
Dumnezeu. In aceasta canske fapt investirea omului cu o vaasacerdotal cand Ruritorul tuturor
celor create le-a prezentat pe acestea Thaint@alam, pentru a le da ,nume”.
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Capitolul V.

ORDINEA MORAL A

Una din componentelg structura actului religios-moral estedinea morali. Cand vorbim de
structuti, cugeim la o unitate de componente, o unitate care téfiecfiecare din aceste componente.
Alcatuirea componentelor nu este o siinpthen, ci fiecare component il dégeste pe cellalt cu care
este Tn unitate. #a se considarsi elementul actului religios-moral. Daratlri de structura actului
religios-moral noi mai avem de-a fagecu dinamica actului religios-moral. Componeni@besteia sunt:

a). Relgia. Nu exisi act religios-moral decat numai intr-o téade costiinte sau relge de
persoansai aceast relgie priveste relaia pe care omul o are cu Dumnezeu. Dumnezeu ested?esi
relatia omului cu Dumnezeu este de la perddarPersoai Aceasl relaie a noastt cu Dumnezeu este o
relaie primad si absolug. E primai deoarece s-d@dut imediat dup creaie Tn virtutea chipului divin din
om, iar absoldt deoarece pentru MosDumnezeu reprezifitabsolutul. &Erda Dumnezeu nu exighici o
Morala, dar Moralatine si de relaia de la persodnla Persoaih Cum se realizedzaceasta? Chipul lui
Dumnezeu este prezent Tn noi, gidin semenul nostru, iar intalnirea cu semenulmiosste intalnirea cu
Dumnezeu. Ret@ mea cu semenul exprino relgie cu Dumnezesi in Dumnezeu.

b). Ordinea divie. Exis& o ordine divii, deoarece Dumnezeu toate lezaut cu Tnelepciune
(Psalmistul David). In acedsbrdine, evident se cupringeunitatea. Dar aceasta duce la o semnifica
valorica.

c). Valoarea moral. Ea nutine Tn mod simplu de contemgla pentru a se realiza, ci intervine
ceva imperativ: Dumnezeu ntil @ia doar un dar, ci #i revendi@. El iti da darul dar nu te lasdeoparte,
ci te implici, chiar te oblig si i-l restitui. Binele este valoarea maraupren.

d). Legea moral. Este legtura vie dintre ongi Dumnezeu prin care Dumnezeyi flescopet
voia Sa omului, venind in lume cucerindu-i intrefilyga a omului, iar omusi-o Thsweste in mod creator
edificAndu-se pe sine in Hristgidn Biseria.

e). Idealul moral Valoarea mordl nu numai & exist, ea esi 0 proiegie spre care se aspir
Idealul Moralei crgtine este mantuirea indumnezeitoare prin unireéirdepu Dumnezeu Tn Hristos prin
Duhul Sfant in cadrul ecclesial al Bisericii pritermediul Sfintelor Taingi savarsirea faptelor bune n
vederea dobandirii virtilor.

f). Modelul moral Este necesar pentru orii @iba un model. Hristos este Modelul suprem al
omului pe care trebuieid urmeze spre a dobandi gtmia.

Pe toate aceste componente le cuprinde structuwduiaceligios-moral, ce formeézordinea
morak.

Experiemta comus casi cea a fiedruia dintre noi ne aratca fenomenele pe care le condtatnu
se produc#ri rAnduiak, ci toate acestea se petrec intr-o anumitline. In deosebi se vorbe despre o
ntreitd ordine a fenomenelor din lume: ordinea fizilogica si morak.

Ordineafizica — consi in regularitatea cu care se produce fenomenelgiinatefinindu-se ca fiind
raportul constant ce exisintre fenomenele fizice din lume.

Ordinealogica. Desigur & si Tn domeniul gandirii omené existi o ordine religioas gandirea
omeneast fiind cea care respectanumite principii logice care constituie temeligcarei cugelri
sinitoase. Ordinea logicnu este 1riso0 realitate pe care s-o inventeze gandirea omenheasireia doar
i se supune, deoarece oamenii gandesc bine fiiodtinea logié se dsete Tn Tnési structura gandirii
noastre, iar logica nu face decétre infitiseze Tn mod explicit principiilgi legile pe care gandirea
omeneastle respedct din natura ei.

Ordineamorali- face parte din structurilgi viata fiecrui popor, regelementatprintr-o serie de
prescrigii, norme, restrigi ori interdictii ce se reg@sesc Tn sanul oricei socieiti umane. Oamenii de
totdeaungi de pretutindeni au recunoascut exigbeh autoritatea anumitor legi precepte morale care
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impun socotirea unor fapte ca fiind bune, @lgpm opresc pe altele considerate a fi rele. Dedinea
morak se leag Tn mod necesar de véeamorad a oamenilor.

Etimologic vorbind prin grdin€’, ce provine din latinescul ,ordo”, "ordinis”, Setelege cuvant,
ordine, armonie sau randuiak-totul se petrece in randuialAceasi randuial este nu doar de ordin
moral, cisi de drept, &ci exist si 0 randuiad logica, o oranduire cosmicetc. Pe langjtoate acestea, in
definirea profund a naiunii de ordine mai regsim si semnificaia ei de norré sau nisuid a lucrurilor.
De exemplu, Tn antichitate, la Aristolel, conceplal ordine era legat de viziunea sa despre unosEs
era privit ca un organism viu, in care fiecare @antea locul ei proprigi functia sa specifig, astfel incéat
toate lucrau Tmprednpentru a al@tui un Intreg unic. Aceasta estéisura sau norma intetra fiecrui
lucru.

Tn viziunea cregtina Intalnim acelsi concept despre ordinea univessahsi temeiul ei originar nu
este un logos impersongl imanent, ci Insgi Logosul personaki transcendent al lui Dumnezeu. In
ordinea mordl crestind avem de-a face, deci, cu ordinea divibumnezeu este dpuitorul, iar noi
suntem invitd sa ne bucuim de darurile oferite de El. ,Eu”-ul nostru persbaate valoarea valorilor,
deoarece noi il cung@m pe Dumnezeu pe socoteala darurilor Lui. Prax’,éjungi la Giruitor si nu
invers. lafi cum se stivede aici transparga ordinii morale, pentruadn dar se oglindge Daruitorul.

Referitor la ndiunea crgtina de ,dar’ vom preciza & el tine de anumite caracteristici, cu
raportare diredtla ordinea morat

a). —ierarhia Etimologic, prin ierarhie se felege ,origine” sau ,principiu sacru”. Deci, ordme
prezeni Tn lume are o origingi un principiu sacru: este whar al lui Dumnezeu, dagi o vocaie pentru
fapturile rgionale. Toate darurile se prezrintr-o anumii ordine; ierarhia déta tot ceea ce exise o
realitate constituit din daruri, care ne pun n raport cu Dumnezeu.aDaga, evident & darurile
izvorasc dintr-o surs transcende#it ne sunt transmise de Dumnezeu. Ele ne sunt®ferie apatin in
modul Tn care vrea Dumnezelirge apaina si sa constituie intr-un ansablu o unitate de ordineabeea
darurile sunt ,bunuri” in sensulicele reprezirit o anumif ordine. Viaa fira o anumi structua
ordonall nu exist, nu are sens. De acegiaordinea e reprezentasimetric de o anundtierarhie, ce
prezin& valori distincte in f@a lui Dumnezeu. Sfantul Dionisie Areopagitul spwie,lerarhia este o
randuiali, o cunoateresi o lucrare sfani care duce la asefimarea cu modelul dumnezeigse inilzata
spre iluminirile date ei de Dumnezeu, peisara imitirii Lui”. Se poate vedea din aceadefinitie ca
conceptul de ordine are o semnifieaontologid, legat de viziunea generaldespre universi mai ales
despre om.

b). —comuniunea Dintru Tnceput vom spunei qurtitorul ordinii morale este omul. Intreaga
comunicare sau comuniune care exigtre ordinea fizig si biologica din lume are ca scop comuniunea
interuman. Parintele Stniloae spunea:Numai in om rd@onalitatea lumiisi a naturii capita un sens, un
rost sau ajunge tot mai deplin la implinired.dPutem spune&nu exisi morah fara comuniune, #ra
interagiunea costiintelor umane. Datodt,darurilor” ce vin din partea lui Dumnezeu naml seama &
»eul” nostru particig prin contiinta si absolut liber la o relée fie cu Dumnezeu, fie cu semenii ca
persoane. Refa Tntre persoane se realizéammaisi numai Tn comuniune, unde are loc acghimb de
daruri”. ,Aceasta este via venica: sa Te cunoast pe Tine singuruki adeviratul Dumnezeu.. 1l
cunosc pe Dumnezeu prin mine insumi, prin dorutesmpal ,eului” meu &dit in mine de Creator, dar
prin toate darurile (altele) cu care sunt in comnaicu semenii. Toate ,eurile” altora apar ca ddrur
fata contiintei mele. Omul mi se descopgrin aceeaxvad in persoana sa uniaon dar, prezea lui
Dumnezeu in fi@a mea (Eu, ca om, sunt chipul lui Dumnezegezat in faa semenilor mé). Acesta este
darul: are caracterul de atpunde in legtura cu alte costiinte. Leditura noas# cu altul nu presupune
altceva decéat un schimb de donturi de costiinta. Acest schimb de cetiinta di nagtere ,relaiei”.
Intre ierarhiesi comuniune, ordinea motastabilgte o relaie organid.

Putem spuneaspicat @ ordinea mordl este rezultatul schimbului de gtimte dintre oameni.
Aceste schimburi intre oameni duce treptat la coomea universal prin unulsi singurul Dumnezeu
care este elementul de #tgra eficient dintre costiintele umane. Aceastolaborare a tuturor prin unul
singur (lisus Hristos) este de ordin divin persofaltlinea moral nu este incremeiifn imobilitate, ci ea
exist datoriti lui Dumnezeui ea se creedamecontenit, #ci aresi un caracter dinamic creator.
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Incadrarea in ordine te ohilida credie, pentru & ordinea nu este repetare, aliniere, ci mai
degrald multiplicatie, justificare. Este asemenea unui bob de gréa sminmukste Tnsutit, motiv pentru
care ordinea moraleste ordinea créai: fiecare fapt a noast este in cele din urinun act de crekge.
Aceasta pesupune existamoasti vie. In acest sens ordinea este sensul candagh; ea insemneéz
viata noastt adevirati. Sensul de vi# Tsi are deci izvorul In ordinea mo#alDar Ordinea nu este i&in
sensul & este cauza vig, ci este viad in inelesul @ este efectul vigi. Deci, exist o str&ns legatura
intre ordinesi viatd; ele se afi una in cealaif corespund, d& nu putem spuneacele coexidt, ci G
ordinea este o consedira vigii. Raportul dintre ele este cel dintrangana si arbore. Numai  aici viaa
estesi ,viata Tn Hristos”, iar Trsi prin El noi avem viga Tnviati, cici Hristos a inviat!

Dar viga este de cele mai multe ori expresia deplineirtiie De aceeasi ordinea moral
presupunai cuprinde libertatea. Randuiadalibertatea sunt de acegarigine si finalitate. Prin libertate
ne asernam cu Dumnezeu,aci ea nu se opune regulilgr randuielii lui Dumnezeu. Noi 1l afin pe
Dumnezeu in persoana lui lisus Hrisgpsvem posibilitatea de a gte in EI Tn mod deliberat. De aceea
ordinea pretinde aceasbranduire a vi@i. Fara libertate nu exigt ordine pentru £ nu exisi valoaresi
nici dar dumnezeiesért libertate. Dag avem libertate o avem ca dar divin tocmai ca pdeastasse
stravadi Tn noi prezeta darurilor lui Dumnezeu.

Insi introducerea n ordinea maiae face prin intermediul ad@ului. Nu exist ordine moral
fara adewr; adevrul insuflaeste ordinea moral El raméne mereu Tn centrul ordinii morale. El este
nssi recunoaterea unui sens in ordinea mérdPentru & se bazedzpe realitatea adérului, ordinea
morak lasi loc initiativei sivarsirii binelui ca expresie a voiai liberesi supreme, dasi a iubirii lui
Dumnezeu. In&i iubirea lui Dumnezeu o recugtoprin initiativa sivaririi binelui. Daci Dumnezeu ne
vrea binele este pentrd ne iubgte. Dad intervine ceva ,Zu” (nu exist rau divin, ci numai noi socotim
Ci ceva ce nu este pe socgimoasti e fiu), acesta nu este de la Dumnezeu. lubirea lui 2aeun o
recungti intotdeauna prin igiativa la bine. Desigur, Dumnezeu ne-a inzestradliterite darurisi la o
vreme El ne revindécdarurile intr-o ordine care poagesa ne pedepseascDumnezeu doar garanté@az
viitorul care-l aduce cu sineawsirea unei fapte bune prin incadrarea intr-o ordinena. Raul il
savarsim noi Tn noi Tgine. Daé@ exist o ,judecai” divind aici, aceasta este una draagtadevirata:
numai adedrul care ne judecne iubgte cu adeirat. Aceasta pentruidubirea fira judecal e iubirea
fara adevr! Numai iubirea care ne aruhin piapastia pogintei este iubirea salvatoare!

1. Fiinta ordinii morale

Pentru realizarea ordinii morale, adipentru Tniiptuirea binelui prin participarea nodstia
Binele suprem, sunt necesare anumite girilianume: legea morglcorgtiinta mora si vointa libe a
omului. Deci in cadrul ordinii morale existpe de-o parte, Binele in Sine, Binele ca valaaogah
absolud, caresi gaseste expresia in legea moiaii constiinta moral, si pe de alt parte, voima libef a
omului de a participa sau a refuza participardginele suprem. Deci Binele Tn Sine nu se impunelaimu
n mod constrardgor, ci se propune prin legganormele morale de care vegnlibe a omului trebuieds
tind cont in activitatea sa. Pentru a vedea in &sum omul partici@ la Binele suprem, el trebui@-si
raporteze mereu activitatea sa libar corstienti la legeasi normele morale. Aceastraportare a
activitatii sau a faptelor sale la legea mératonstituie in&i fiinta moralititii, de care se leagsi fiinta
ordinii morale.

Moralitatea este Tnsiiea ce o dobéndesc faptele libgreorstiente ale omului prin raportarea
lor la legea mordal iar fiinta moralititii std tocmai in raportul sau rela dintre aceste faptg legea
morak. Din aceadt definitie rainem dod aspecte: pe de-o0 parte, trebuieasem in vedere nsivea
specifia a faptelor omen, si pe de ali parte & tinem cont de legea mo#dil care aceste fapte trebuie
raportate in mod neconitinat. Mai precis, e necesar ca faptele orgies# fie fapte cogtiente, adid si
purcead dintr-o judecat sinatoasi si sa fie ficute datorét unei chibzuire temeinice, tdunea omului
avand § judece Tn deplil cunatinta in ce raport seageste fapta respectivcu legea mord) dar e
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necesar cai vointa omeneascsi se holras@ n mod liber la dvarirea faptei respective. Deci, tiunii
moralitatii Ti apatine raportarea faptei la legea maral

De aici rezult dowa consecite importante: numai actele voluntare propriu-ziset sicte morale
n sinesi moralitatea este esgal legati de persoah(adici puritorul nemijlocit al moralitii este numai
0 persoai umark). Si precum s-a spus, din fi@ moralititii rezulta fiinta ordinii morale, care e format
din totalitatea lucrurilor pe care le caracterizeea fiind morale, sau mai bine zis: totalitateatétqr
morale dimpreuicu tot ceea ce se reida ele.

2. Temeiurile ordinii morale crestine

Pentru a Ttelege mai bine care este rosfufinalitatea ordinii moralei cum o putem realiza,
vom schia Tn cele ce urmeaprincipalele temeiuri in care se #sgste deplin implinirea ordinii morale.

a) Temeiul ontologic-trinitar Ordinea mordl are acest temei, sau mai precis ordinea rh@ste
un etos al comuniunii trinitare divine extins Tnamitate prin umanitatea asumae Fiul lui Dumnezesi
prin lucrarea sau harul Sfantului Duh (spunea @si¥annaras). Aceasta insedanm temeiul ordinii
morale nu este o0 lege impersanali iubirea interpersonaldintre Taidl, Fiul si Duhul Sfant re@rsat in
lume ca bustate, dreptatai sfintenie pentru intreaga crtéa Prin aceasta, omul nu este constra@ns s
respecte o lege impersoihala expresia a unui bine impersonal, ci este ihgitese Tmjrtaseasd de
bunitatea, dreptates sfintenia lui Dumnezeu.

Aceasl idee de participargne de identitatea fitei umanesi de vocaia sa ultind. Binele moral
nu este doar o categorie a gandirii filosofice aaxperietei sociale, ci o categorie ontologia omului.
Daci am defini binele doar in furie de un sistem de valori sau de norme socialeodgportament,
atunci am abandona temeiul ontologic al ordinii at@rsi implicit al vietii morale. In afara unui temei
ontologic trinitar al vidi si libertatii, ordineasi viata morai nu ar fi decat un epifenomen tiear
determinat doar de coniilie biologice, psihologicai istorice ale existeiei umane. In acest caz, ordinea
morak nu ar fi decat o dimensiune a conuidi sociale, iar legeai principiile morale nu ar mai avea un
caracter normativ, ci doar unul relagivipotetic.

b). Temeiul hristologic-umarDupi cum am spus, temeiul ontologic-trinitar al ordimiorale a
fost revelat de Mantuitorul lisus Hristos, Fiulsk&e al lui Dumnezeu, deofitd cu Tatl si cu Duhul
Sfant, dasi deofiintd cu noi du@ umanitate. Pornind de la realitatea acesteitime fiinta cu noi dug
umanitate, putem vorli de un temei hristologic-uman al ordinii morale.Hristos lisus, ordinea mogal
se deschide din nou spre ordinea nipeaaiginaii, spre etosul comuniunii trinitareTgate prin Elsi intru
El sunt aezaté (Col. 1,16-17)si de aceea El este singurul Mijlocitor pe caredad Dumnezeu oamenilor
ca scat citre Sine. Avand un rost etern rédaal, Mantuitorul Hristos a fost randuit $ie revelaie
Treimii darsi si inaugureze o nauordine moral, care se identificcu ,iconomia” lui Dumnezeu pentru
mantuirea omului. O datcu Intrupareasi unirea dintre natura divinsi cea uma Tn unicul ipostas
dumnezeiesc al Fiului lui Dumnezeu, devenit dim@moie Fiul al Omului, s-au schimbat in mod decisiv
condtiile ontologice ale realigii ordinii morale pentru & El a eliberat natura umarde legiturile prin
care ea s-a legat pe sinea¥isle ordinea existaiala a individualiiti muritoare. In persoana lui Hristos,
natura umal exist ca ipostas personal al comuniunii cu Dumnezestexa personal divino-uman a
lui Hristos ipostaziazfiinta muritoare a omului, intemeiaa nod umanitate care exisin comuniune cu
Tatal.

¢). Temeiul pnevmatic-eclesidbarstim ca realizarea ordinii morale cyine nu este totii un act
pur subiectiv. Acordul voiei libere a omului, care consimte nougtaee spiritual in Hristos sub forma
»omului nou”, este decisiiv Vointa umai desi estesi ramane libe, este sensibilizatpentru Hristos prin
harul Duhului Sfant, transmis in Biseriprin intermediul Sfintelor Taine. Aceéstevelaie a inceput la
Cincizecime cand Duhul Sfant s-a pogorat peste #fiasstfel incat ei au devenit ,pétori de Hristos”,
adia biserici vii, trup al lui Hristossi temple ale Duhului Sfant. O datcu Cincizecimea, Fiul lui
Dumnezeu este intr-o apropiere maxihe noi ceea ce face ca in tot drumul pe carerh sspre
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Dumnezeu & nu fim singuri, cicu El si Tn El. Deci acest urguspre realizarea comuniunii unirii cu
Dumnezeu nu-I facem cu puterile noastre individuail@rintr-o stranglegatura cu lisus Hristos, Care ne
sti aliturea sugnand mersul nostru, darin fatd ca Model, chemandu-ne spre Sgnepre o comuniune
mai depliri cu EI.

Evident @& legatura aceasta cu Hristos se face prin Sfintele TaleeBisericii, care sunt [ugni
tainice ale lui Hristos Tn via noast prin harul Duhului Sfant. Duhul Sfant, cea de-@arPersoana
Sfintei Treimi, ni-| face cunoscui pururea prezent printre noi pe Domnul cel Inwiainiltat. Aceasta
inseama ci ceea ce s-a intamplat cu primii gthei la Cincizecime se TntAmpku fiecare dintre noi, cei
ce ne Tmprtasim cu harul dumnezeiesc it prin Sfintele Taine. Omul este invitat participe la o
noui ordine moral, care-l transfori dintr-un simplu individ al unei socigt anonime, intr-o persoan
purtitoare de Hristosi plind de harul Duhului Sfant. Ceea ce prigggeomul ,initiat” in aceast ordine
morak crestina nu este, in primul rand, o indrumare marsdu regdl de viaa, ci cortiinta unirii cu
Hristos prin harul Duhului Sfant. Toate normele alercratine poard amprenta acestei cgiinte si de
aceea fiiga ordinii morale se reféfa raportul dintre faptele morale cientesi libere si legea mora,
ce dobandge n viaa cretind un sens cu totul nouifntele Skniloae spunea:Qomnul este ascuns in
poruncile Sale nu numai ca noéinsau lege, ca modeifimirat Tn principiu de comportament, gi ca
putere personal ce lucreaZ in ele. Deci, In stidania insului pentru implinirea lor, se afhjutorul Lui,
asa incat putem spunei diinsa ordinii morale cretine este Tnsil Hristos pentru & Tn poruncile pe care
ni le dz, vorbete El personal cagtiingei noastre morale. El este fimtuturor virtwiilor noastre'’.

3. Desprevaloarea morad. Binele -eseta vietii morale

Din capul locului vom precizaacnu exisi ordine moral Tnhaintea unei valori morale caré s
promovezebinele ca principiu moral deplin. Orice lege mdradretinde din partea omuluigrsirea
binelui, fiinda Tnsisi legea mora este tocmai expresia acestuia. Orice lege ramal pretinde &
sivarsim binelesi si evitim raul. lati cum binele este esem vigii morale. n inteles moral, binele
exprimi totdeauna numai o valoare marai lui i se subordoneéztoate numirile déoine (saubun) care
se refek la anumite Tngiri ale lucrurilor. Prin ,bine” Tpelegem tot ceea ce corespunde cekam,
dorintelor si preferinelor voirtei omengti, dar aceast corespondat trebuie & fie determinat de
calitatile sau de Tnsiirile specifice obiectului dorigi nu de inclirarile subiective (egoiste) ale persoanei.
Bine nu este tot ceea ce omul dgesori prefedi, ci numai ceea ce cone in natura sa calii care &-|
infitiseze ca atareid poat face vrednic de dorit. Deci, Tn sens moral, bimelepoate fi ceva subiectiv
sau numai aparent bun, ci el trebuiefis un bine adeirat si valoros n sine, adicsi fie un bine privit
sub toate aspectele sale.

In concepia cratina, valoarea binelui nuimane izolat si independeri, ci se afi in cea mai
strand legitura cu valoarea moralsi religioasi absoluf, cu Dumnezeu -Binele suprem, deoarece in El
1si gaseste izvorul orice bine @rginit, iar in ceea ce priyee creaturile, El este scopul ultim spre care tind
acestea. Aceastd pentru @ Dumnezeusi descopetr oamenilor voima Sa dumnezeias@rin legea
morak. Ca fiinta absolul si atotperfeci, Dumnezeu pretinde cépturile rgionale & implineasé vointa
Sa cea sfait astfel @ din punct de vedere atén a face binele este sinonim cu a Tmplini voia lu
Dumnezeu. Hristou Andrutsos spunéa,binele este voit de Dumnezeu fiifideste binei ca atare se
identifici cu voina Sa, Tntrucat El ca fis@ atotperfec nu poate voi decat ceea ce este hilgeci
vointa lui Dumnezeu este normativul necagiatiat al vigii noastre, care expriin adevrul si
ntelepciunea wica a lui Dumnezeu. &i ceea ce este bgndrept in sine este identic cu voia cea sfant
a lui Dumnezeu.

Binele este o revelare a darului lui Dumnezeu.ifre lgisesti nemijlocit atat darul, cai pe Cel
careti l-a daruit. Noi spunem despre biné este o valoare in sensul kinele e valoare atat in ordinea
subiectid ca si cea obiectii. Binele d¢éine 0 mare nat de obiectivitate: el are un corespondent
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transcendenti absolut, pe Dumnezeu. S-au altfel spus, pentrbinele are obiectivitate Tn sensul in care
el exprimi un ,dar”, iar darul acesta are o acoperire sugrénare drept Bruitor pe Tnsgi Dumnezeu.

Intrucat morala crgini are ca temei Revela lui Dumnezeu implinit deplin in lisus Hristos,
conceptul de bine este inseparabil de Hristosdsatomuniunea omului cu Dumnezeu prin lisus Hrjstos
Fiul Sau. Aceast comuniune se realizeaprin harul Duhului Sfant in orizontul timpului samentalsi
liturgic al Bisericii lui Hristos. Tn acest sensmospune & existi un ,dar’ pe care ni-I ofex exclusiv
Mantuitorul Hristos: este darul euharistic —TrupuSangele 3u spre fnancaresi bautura adevirata”.
Prin Euharistie se fixeazcel mai intimsi adearat raportul dintre dagi Daruitor. Dar Trupulsi Sangele
Domnului sunt ,Viaa™ ,Cel ce minanai Trupul Meusi bea Sangele Meu are viavesnica...”. ,,Eu
sunt...viga". Acesta este darul euharistic: 1l primim pe Hygstviara noastri” (spune Pavel). Aceasta se
poate vedea Tiacde la crefie. Dup ce a ficut Dumnezeudpturile create a zis:lgta sunt bune.”, dar
dupa ce a zidit pe om, Dumnezeu a zis ,Toate sume foarte.” (Fac. 1,31). Adig prin om, Dumnezeu
daruiestesi cregiei ,viata”, cici ,S-a facut omulfiingd vie'.

Setea de vi&l ne apaine deci prin crege ca un dar al lui Dumnezeu. Dar noi suntem atiide
ideea de a #f pentru totdeauna, deoarece Hristos adnar peste har. De aceea, pe fhageast viata,
Dumnezeu 1i mai &uieste omului, prin intermediul Tainei Botezului, unrdamai Tnalt: viara vesnica,
prin Tncorporarea omului n Hristos prin ,infierativniceast’, devenind astfel membru vii activ al
Bisericii —Trupul Su tainic. Botezul este minunea care descop&ta vesnica, anticipand ing de aici
viata fericiti viitoare. Din acest motiv spunera loinele nu este altceva decét o refkea vigii vesnice, a
vietii noastre in/cu Hristos. In Botez 1l intalnim pestos, in condiile In care Hristos Domnul trece prin
moartesi inviere. In Botez muringi Tnviem impreua cu Hristos. lat darul suprem: via venica dag
prin jertfa lui Hristos, jertf care duce sigur la Tnviere. Tn Botez ne baoudeci de darurile Tnvierii
Domnului, éci prin Tnviere Hristos a schimbat coriiie ontologice ale existaai noastre treitoare.

Valoarea binelui ca bine este revelarea daruiuDlumnezeu ca daruri ale vilenoastre privite
din perspectiva vié vesnice. De aceea binele este acordul dintretaanoast si legea mora. Dar nu e
un acord cu legea, ci Binele presupuaeai particigim la ceva mai Tnalt. Este deci un acord inlocuit cu
participaia ce duce la ceea ce are corespotadfnalitatea mai Tnhadt viata vesnici. Aceasta se poate
vedea Tn semnifige teologi@ a Schimbrii la Faa a Domnului pe muntele Tabor . Ce spune Petrd dup
ce-L vede pe Hristos étucind la faa, iar hainele 1i erau albe ca luminaBine este Domaneidim
aici...” Este revelfa regisirii Paradisului dintai, aci Schimbarea la Faprefigureaz insisi Invierea (,Sa
nu spung nimanui nimic pa se vor implini toate acestea/ezi si Condacul 8rbatorii). Este regsirea
Paradisului pe care Mantuitorul a veriitlsseze aici pe gmant, printre noi: Acesta este Fiul Meu iubit.
Pe acesta&L ascultai!”. lata darul divin: il avem pe Fiul Talui; noi trebuie 8 infaptuim binele prin
ascultarea fa de El. Cum % asculim de EI? Prin implinirea voii SaleMai fericifi suntei voi care
ascultai cuvintele Melgi Implinisi voia Tatilui”. Sfantul Macarie zicea:Hristos sti ascuns Tn poruncile
Sale. Cine implinge poruncile Sale, face voia'Sa

lata cum Tn valoarea morake transmite o ,vogie”. Daruitorul ne transmite un apel, care face
parte integraft din coninutul binelui. Este apelul iubirii divine./Asa de mult a iubit Dumnezeu lumea,
incat pe Unicul 8u Fiu L-a dat.”. Tnsa noi trebuie & valorificam darul primit, adig si multiplicam
darurile lui Dumnezeu,ici El isi revendid intotdeauna darul. Aceasta nu face degatestrimiti cu
gandul la ,vocéa” noasti. Noi trebuie & trecem de la voifi la legea morat si infaptuim binele! Pe
Tabor, Moise este imaginea descoperirii legii veshil valoarea binelui exprindaprofetic; iar llie
reprezind valoarea legii reveti naturii ca cea dintai revela a creéiei —iar noi suntem chertiasa
inregistém valoarea, darul pe care IgsDumnezeu 1l acotdcreaiei si nou In lisus Hristos.

Plecand de la toate aceste amlen teologice, am putea spung erdinea moral crestina este
ordinea de drept (care trebuiefie) si de fapt (care este n lisus Hristos) a exigehinelui, Tneles ca
comuniune a omului cu Dumnezgiyin Dumnezeu, cu Tntreaga ctieaSpunem aceasta pentélizvorul
si temeiul oriérui bine nu este o idee impersahabu un postulat metafizic, care se impune diriafar
un imperativ categoric, ci este Dumnezeu, Unuliifitaf si intreit in Persoane, care Se ,odikteé prin
har in adancul fiitei umane.
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Pentru & este Treime, Dumnezeu este iubire etgimertfitoare, aflandui odihna deplié in El
inswi. El nu caut un plus de existefin afad de El. Acest adev fundamental lumine&azatat motivulsi
scopul cregei, catsi misiunea responsabil omului in raport cu sing cregia. Credia intreag a fost
adug de la nefiima la fiinta, nu dintr-o necesitate intérra lui Dumnezeu, ci din preaplinul bitatii si
iubirii Sale, pentru cai alte fiinte $i se Impirtiseasé de buritateasi iubirea Sa intreit persorialin acest
sens Sfantul Maxim ziceaDumnezeu cel supraplin n-a adus cele create laexyisfiindcd avea nevoie
de ceva, ci ca acested se bucure, imptasindu-se pe misurasi potriva lor, iar El si se veseleagode
lucrurile Sale, vizandu-le pe ele veselindu-sed siturare de Cel de care nu se patwa’. Dar, dad
toate au fost create de Dumnezeu £&es imgrtaseasd de buitateasi iubirea Lui, atunci scopul lor
ultim nu este altul decat odihna dedrita intru El. Spune Sfantul Maxim iagi: ,Acesta este cu
adewvirat sfaritul Providenrei, cand se vor readuna Tn Dumnezeu toate eglérgte de EI. lar Sfantul
Dionisie (Pseudo) Areopagitul ziceBynitatea, pe toate le intoarce spre ea. Ea este ppincadunitor
al celor dispersate.si Binele este cel din care toate au luat subzigtenexisti, si au fost create ca din
cauza dedvarsitd, Tn care toate sunt impredini pe care toate il doresc

Acest dor adanc al ntregii ctéadupa comuniunea cu Dumnezeu giupoate gsi implinirea
decét prin om, deoarece numai omul se poate b@icunad cogtient de buitateasi iubirea care coboar
de sus, peste lumea in cageyte. In acest sens Sfantul Grigorie din Nazianz epyDumnezeu asg@zat
fiinga uma@ pe pimant ca o ali lume, mare in micimea sa, regele intregul@n@nt, dar iIndumnezeit
prin orientarea lui spre DumnezélAtunci cand omul iubge lumea Tn Dumnezeu, nu se mai instituie ca
stipan al eisi nici nu devine sclavul ei, cidieste sentimentul £lumea 1i este @uita, pentru ca el s-o
transfigureze prin iubirgi lucrare,si prin aceastaisajungi la binele suprem al Mg sale: dobandirea
mantuirii. Dar mantuirea estetéhead aici nu identi@ cu dobandirea binelui ca valoare &tipentru &
aceasta nu conteapentru om. Ceea ce constituietaigi fericirea omului este comuniunea cu Hristos, Tn
Duhul Sfant, intr-o autenticlibertate a iubirii. De aceea, binele ca valoarerati Tn spiritualitatea
crestina este raportarea la veade comuniune a Sfintei Treimi, descogrimii prin Intruparea Fiului lui
Dumnezeu n persoana lui lisus Hristos. In acess,sksus Hristos este izvorgl temeiul absolut al
oricarui bine moral pe care-bgargeste omul, dasi finta finald a trecerii sale prin lume. Ete mai spune
Sfantul Maxim: Cuvantul lui Dumnezeyi Fiul, devenit om, a deziuit Insyi adancul buatdgyii
parintesti si a aratat in Sine sfgitul pentru care dpturile toate au primit Thceputul existen Fiindai
pentru taina lui Hristos au primit inceputul toateacurile, Tnceputul existei si sfarsitul in Hristos'.

Potrivit Evangheliei dup loan ,..harul si adewvirul prin lisus Hristos s-adcut’ (In. 1,17). De
aici rezult ca prin lisus Hristos, principiul ultim al moradiii ia o realitate concrét infatisandu-se nou
ca tipul cel mai dewarsit al acesteigi dandu-ne noiyj prin harul dumnezeiesc, puteri innoitoare pentru
sivarsirea binelui. Astfel, prin Intrupare, Fiul lui Durapeu formea¥ o unire ipostati& cu natura
omeneass, realizandu-se minunea unit depline a Omului-Dumnezeu dagsit. In persoana lui lisus
Hristos avem cea mai deplinevelaie a moraliitii realizate practic, pe caggnoi trebuie §-L urmam.

4. Raul —contrafacere a binelui

Daci exist o fiinta a binelui, aceasta fiind Dumnezeu, atunci nu &xsfiinta a Aului. Raul nu
are existena de sine, nu are naturNu exisi un principiu al &ului ci doar o ,&dere” din ordinea divii
care contraface, printr-urser, randuiala dumnezeiasira sa o dizolve. Sfinii Parinti socotesc aul
Jarba neserdna@”, el apare ca o contrafacere intrdnd Tn antitem ordinea moral Dumnezeu nu
pedepsste raul, cel care cade din ordinea marake pedepste pe sine nsiy se pedepsee singur in
functie de ordinea moralsi doar in acest sens se poate spunBumnezeu pedepge. ladul nu este o
creaie divini, ci 0 emange ce permanentizeastarea de iere. In acest contextiul este un minus
ontologic al #ipturilor rationale create.

Vorbind despreau, sigur @ nu desprtim natiunea Bului de cea a gratului, venit Tn lume prin
caderea omului din ascultarea lui Dumnezeu. Vorbiedpte ,&dere”, vom spuneacea este intreit
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ciderea de la fa lui Dumnezeu, derea din Paradisul cel dint§ii caderea de la eul nostru propriu
incircat de valorile transcendente.

Prin cadere omul nu face altceva decétiass de burvoie si corstient din séantul dragostei
divine, care este viasi izvorul nesecat al vié eterne. Cu alte cuvinte, in primul rAndderea duce la
ncetarea setei omului de Dumnezeu. Dofrlere, darurile oferite omului de Dumnezeu nu mangjs
fie legate de Bruitor si nu mai au pentru celazut o dimensiune euharistidde mutumire divirg).
Caracterul euharistic este desconsiderat de orhdirtdi cizut in gicat, de undsi cauza &ului Tn omsi
in lume. in al doilea randiderea omului este una idolatrizabmul s-a dsat ispitit cu el insgi, cu eu-|
personalsi egoist in locul dobandiriChipului dumnezeiesgi a asendandgrii cu Dumnezeu {ei fi ca
Dumnezeu.?). Inceputul idolatriZrii este igirea omului din sanul lui Dumnezeu prin ace@ana mai
continli si-L cinsteasg pe Dumnezeu, ci se cingtie pe sine inhsii Aceasta este starea de egoism cand
omul se ,iubgte pe sine’si nu mai iubgte ,eu-I" cel bun (dup a @rui chip a fost fcut; ori tgi suntem
dupi ,chipul lui Dumnezeu), ci pe ,eu-I” idolatric. Prin aceasfolatrizare, omul vreaasaiba viatd in
sine casi cum el ar fi izvorul vigi. Aceste dod aspecte aleaderii provin din interiorul omului; dar mai
exist si 0 alta cauz a cderii (a treia), e vorba despraderea din afdrprin influerta demonig, ciderea
la care contribuie diavolul, conducandu-l pe omd&monizare. Prin demonizare, v@in raiuneasi
sentimentele devin gntra daruri’. Prin ciderea in ficat, chipul lui Dumnezeu din om se dedublegiz
apare, d@turi de polul luminos, un altul: polul intunecat.

Sfanta Scriptur ne spunezomul a ,demisionat” ih mod cetientsi liber de la Thala sa votia
si consecitele acestei ,demisii” s-au manifestainca se manifestin fragmentarea existg umanesi
pervertirea refgilor interpersonale, cai a relgiilor omului cu mediul inconjditor. Specificitatea
personal a omului se epuize@izacum in limitele unei naturi umane ,independent@ltonome”si
.<autosuficiente”. De aceea, fiecare persoarare se rge intr-o comunitate umance igno# si
demisioneax de la vocda sa originat perpetuea¥ fragmentareai separarea, revendicangiudreptul
absolut de a exista prin eadgis dreptul de a supravigi, de a se impune inttaltor persoane, care la
randul lor §i revendi@ acelea drepturi. In limbajul Teologiei morale, aceastituaie este expresia
pacatului ca gec al liberdtii, si neputina n realizarea deitre fiecare persoana vocaei sale originare.

Pacatul nu este deci o filcare a unei norme juridice, ci este ugee al liberitii si
responsabilitti omului prin care el devine incapabil-si atingi scopul sau ultingi si-si pastreze, prin
comuniune cu Dumnezaiicu semenii, unicitatea persoanei sale. Acepstcepere a redliii pacatului
ca agec al vocéei originare a omului este foarte importapentru Teologia moralintrucét ii permite&s
nu circumscrie viga moral unui orizont strict juridicsi legalist, ci 4 o insereze in cadrul realit
ontologicesi existeniale a omului. In acest sensicatul ca gec al vocéei nostre originare, ne ajuti
corgtientizam faptul & suntem sepatiade Dumnezeyi ca atare sepaiade izvorul vigii si pelerini spre
moarte. Inelegerea coregta picatului ne ajut si mai costientizim ci in afara comuniunii cu Dumnezeu
ne raim vocaia noasti autentic umai) iar perspectiva definitiva motii ar putea & trezeast in noi
dorul dupa Dumnezeu —izvorul vié- si nevoia de a ne schimba Tntreaga atitudine existési nu doar
schimbarea comportamentului sau atitudinii morale.

Pentru asumarea acestui demers exisferTeologia mord ortodoX propune o regéndire a
vocgiei omului din perspectiva particigi noastre la intreita demnitate a Mantuitorulwstru lisus
Hristos: demnitatea Tnipateasd, sacerdotal (arhiereasi) si profetica.

- Vocaia regai sau impirgteas@ a omului este expresia suveratiit persoanei asupra
necesiitii si determinismului natural. Omuyi dupa caderea n pcat poati in sine pecetea demitit sale
imparatesti, chiar daé devine un ,Tmprat de@zut”. Totwi, restaurat in har, prin participarea lataia
sacramentala lui Hristos, omulsi redobandgte libertatea sa Tnapiteasd, dobandind puterea de a fi
staipan peste patimji instincte egoiste. Sfantul loan Barul Indemna astfel pe fiecare gne: ,Si fii
rege in inima ta, Wandu-te n smereriieManifestarea concrgta demniitii imparatesti a cretinului se
arati deplin prin experiefa ascetigd Tn care omul are posibilitatea sansfigureze dezordinea uneitvie
egoistesi autonomesi si 0 reorienteze spre ordinea maraliubirii si comuniunii cu Dumnezeu, printr-o
folosire euharistig a lumii. Cum aceasta? Folosirea euhatisdidumii presupune asumargaa celorlalte
doua vocdii.

41



- Vocaia sacerdotat sau pregeasé@ a omului are ca scop transfigurarea tuturor neg#si unei
naturi autonomai egoistesi unificarea naturii umane, pentru ca acgasttuti i deviri loc al intalnirii
dintre Dumnezeyi creaie. Omul n Hristos devine preot al propriei saéuni si al cosmosului intreg.
Preaia primita de om prin intermediul Tainelor de figire, este actualizatontinuu printr-o recapitulare
a credei naturale in propria sa pers@aRrin aceasta, agtinul devine mijlocitor ,intre extreme”, adic
sinel de legitura” ntre creatsi necreat, intre lumea matetiadi cea spiritual. Vocaia sacerdotal a
omului deschide cr¢ia spre scopulas euharistic, astfel cggnul anticipea, in timpsi Th Biserid,
Impiratia lui Dumnezeu care trebui# @ina. Aceasta presupune a treia viéeapecifia vietii crestine.

- Vocaia profetici. Ea nu congtneagrat in a ,vesti” lucruri care se vor Intdmpla Titas, ci mai
degrald in a Tnelegesi a trai, Tnca de acum, viitorul euharistic al ctés, care pe de dtparte se ail
deplin realizat Tn trecut, in umanitatea Tn¥igitindltatd a lui Hristos. Cu alte cuvinte, vaga profeti@ a
crestinului se refek la modul Tn care el trebuié@ perceap valoarea timpului pentru ia sa. Pentru omul
corgtient de vocda sa, tot ceea ce sévArgeste Tn timp are conseadin venice. De aceea, orientarea
profetica a timpului, orientarea sa eshatoldginotemeiaz autentica valoare a timpului, devenind un dar
al lui Dumnezeu, izvor de binecuvantarenasura a caliitii relatiei personale cu Hristos, cu Biserica Lui
si cu cratinii pecetluii cu semnuki pecetea hristica Duhului Sfant.
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Capitolul VI.

LEGEA MORAL A

Conceptul de ordine motapresupune in mod necesar conceptul de lagedé care ordinea nu
este posibi, legea moral fiind unul din elementele componente ale actudligios moral. Etimologic
vorbind, conceptul de ,lege” vine din limba latime la substantivullexX’, "legis”, care inseanth
»hormi-conduit”, dar care are lequri si cu verbul ligo-are” care Tnseanin,a lega”, precumnsi ,a
obliga”. Interpretarea deci dahagiunii de lege este aceed orice lege exprimh un anumit raport sau
relatie intre do& sau mai multe lucruri ori fiige. Acesta este felesul general. Dar in domenigiintelor
umaniste conceptul de lege dobaseei alte conotéi. De exemplu, Tn domeniul jugigi sau a dreptului,
legea este expresia scopului social al omgilde aceea are Tn vedere faptele exterioare aktuaaeDin
aceast perspectig, legea apare ca un instrument necesar prin cafetatea lugt impotriva distrugerii
sale, Tmpotriva anarhiei sau a nedigptcelui mai puternic. Mai precis, in sens juridigiin lege se
intelege instrumentul prin care s&sfrea intr-o societateluna conviglire” a membirilor ei.

Vom mai spunexin limba romaa, cuvantul lege a devenit sinonim cuelesul de ,credifd”.
Céand spunem credim stimoseasd ne gandim la legea &tnoseasd; sau legea roméanedse ,dup
legea mea”, inseariinegea dup constiinta mea. Dat spunem & cineva ,calé drept in lege” itelegem
ca acela ,calé in cucernicie”, calt drept in lege, adicface binele! De aceeg schimbarea legii
presupune schimbarea cregin

Vorbind de conceptul de lege maratvident & nu putem face abstige de criteriul ei obiectiv,
acela al ordinii morale, curgi de cel subiectiv, acela al cgiintei morale. Legea moral,obliga”
corgtiinta la fvarirea bineluisi opreste givarirea Bului. Desigur @ aici ,a obliga” nu Tnseanin,a
constrange” cagtiinta, Tn sensul legii juridice. Nu puterd gfortim” pe cineva & savarseasd binele
pentru @ radicinasi izvorul siu se afli in ,inima” si aceasta scapricirei constrangeri. Legea juridice
poate impune prin fea constrangerii, Tasimplinirea datoriei juridiceaméane imperfeét daa nu este
Tnsuflgita de un sentiment moral corespatuz.

in inteles moraljegea este un indreptar al Amilor omengti pentru realizarea binelusau o
dispoziie obligatorie cu caracter durabil, dafi promulgai de dGtre autoritatea legitithy Th scopul
promovarii binelui okstesc. Legea trebuiei die o scafi pe care urci la cer. Sfanta Scriptur Noului
Testament identific natiunea de lege in gura Mantuitorului o singdag: ,Acesta este Sangele Meu, al
Legii celei noi..”. Aici cuvantul ,lege” este folosit acolo unde,ndoblo de cotinutul legii propriu-zise
(Sangele lui Hristos), nu se maisgste nimic. Sfantul Nicolae Cabasila spunBincolo de Euharistie n-
ai ce g caui. In Euharistie e Hristos intregi deplin. Dincolo n-ai ce @uta. In Ea ai totul: pe Hristos,
Impdardria, viara venica. Tot” lata cum legea Tn sens biblic este expresia uneitleigvii dintre
Dumnezewi om, prin care Dumnezesi descopet voia Sa prin Intruparea Fiului lui Dumnezeu Tn &jm
darsi in noi prin ,naterea noasirspirituak”. Aceast voie se raporte@za intreaga fiiga si constiinta a
omului, care are drept scop edificarea lui in tdgst in Biseric. lata de ce legea este o0 expresie a unei
legaturi vii si nu doar o prescrije (care poate presupugignterdigia).

Legea mordl se refex la intreaga fiilh a omuluisi se Tnregistreazprin contiinta. Vom spune
deci & legea moral este legtura vie intre Dumnezegi om prin care insgi Dumnezeu i descopet
omului voia Sa venind in lumg cercetandu-i intreaga fiii si congtiinta, iar omul §i Tmpropriaz
(Tnsweste) aceadtvoie sfant Tn mod creator edificAndu-se pe sine n Hrigids Biseric.

Pentru a itelege mai bine sensul teologic-bisericesc al legirale, putem sctd un oarecare
raport intre legei norma in vederea evideierii sensului profundi mult mai inalt al legiiSi vom incepe
prin a spune & legea apaine unei dimensiuni teologico-eshatologice, pe cAadna déne doar un
aspect al dimensiunii sociologice. Norma are uraatar sociologic, pe cand legeatide un caracter
harismatic. Norma se refemai mult la imperativ, la interdii@ (ce nu trebuieasfaci); pe cand legea are
un caracter permitiyi te pedepsge (Ai facut un au, contiinta te pedepsee prima). De aceea legea este
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scara aruncatde Dumnezeu pentru a te sui la El. Deci, prin lagmgi la Dumnezeu. latde cesi
Morala este una a mantuirii, a adasui si a harului. In har gsim pe Dumnezeu, izvorgl datatorul
harului. Sfantul Pavel face o lggra intre nornd si legesi spune & ,Litera (norma) ucide, pe cand
Duhul (legea Duhului)face pe om viu Cum aceasta? Simplu: in natrbinele se rupe de lege, prin
urmare nu se Taptuieste.

Legea mordl crestina este deci o dispaie in vederea realirii binelui, cuprinzand presctiip si
porunci cu privire la &/arsirea binelui obligatoriu, precursi contine o serie de oprati cu privire la
anumite fapte rele. Legea deci este este cea oanagste sau impune cgénului savarirea binelui dup
cum oprete sivarsirea Kului. Spre deosebire de ,lege” avem in Teologia &lfloconceptul de ,poruric
morak”, care este o dispai® precid a legii in legtura cu sivarsirea unui bine determinat obligator,
sau in legtura cu oprirea unor fapte nepermise. Apoi mai intalmiomceptul de ,sfat moral” ce se
cuprinde tot in cadrul dispaitior generale ale legii morale, @au se refexr la binele obligator pe care-|
pretinde legea, ci la un bine neobligator, sauralb permis sau numaiasfiit. Prin neascultarea sfatului,
crestinul nu picatuieste si nici nu se indefrteaz de la implinirea scopuluiag, dar prin implinirea
sfatului el poate ajunge magar la un grad mai inalt de de@irsire morafi. Deci In viaa morak, se poate
face distinde intre poruncile morale, adresate tuturor, demareespectarea lor este caiai
indispensabil pentru mantuiresi sfaturile morale care se adresedpar celor care aspispre o treajt
de desvargire superioat.

Din dialogul pe care Mantuitorul I-a purtat cu 2én care a Tntrebat ce $aci pentru a mgteni
viata vesnica (cf. Mt. 19,16), transpare ideea ®lantuitorul face o distine claé intre poruncile legii
sfaturile morale (Vrei si fii desivarsit? Vinde tot ce ai, impartaigacilor §i vino de-mi urmeazMie!”).
Apoi, Sfantul Apostol Pavel ne atrage aiarca legeasi sfatul moral nu sunt readiii inchise in sine, ci
expresii ale iubiriisi fidelitatii fata de Dumnezeyi de semeni: Sfagitul legii este Hristos, spre dreptate
tot celui ce crede(Rom. 10,4) sauToati legea se cuprinde intr-un singur cuvant: Igieepe aproapele
tau ca pe tine Tngil' (Gal. 5,14). Privite Tn camutul lor eseftial, sfaturile evanghelice pot fi reduse la
cele trei voturi monahale:dgicia de buBvoie, ascultarea neconidina de un @rinte duhovnicsi
fecioria (castitatea). Ele se afintr-o relaie de opozie cu dorinele omului, marcate deagat si
enumerate de Sfantul evanghelist loan in primagssadi. Acestea sunt....pofta trupului, pofta ochilor
si trufia viedi” (1 In. 2,16). Apostolul lacob consideca din aceste dorie se nasc toatégatele din lume
(lacob 1, 14-15).

in tradiia rasiritears nu s-a fcut niciodal confuziesi nici separare intre porulgi sfat,
respectandu-se astfel veiessi libertatea fiedruia. Da@ porunca este o reguyeneral-obligatorie, airei
mplinire este necesapentru mantuire, sfatul este un indemn ce facklap®ia noas#, spre realizarea
unui bine mai nalt aacui tintd este dessarsirea morad. Deci, putem spune: cine implige porunca bine
face, dar cine urmeazi sfatulsi mai bine face.

Revenind asupra legii morale, vom spuai@a are un dublu caracter: este deopbirhaneni si
transcendetit Ea este imanehfn sensul &€ este constitutiy fiintei omului, fiecare purtand-o Tnsctitn
sufletul gu si ca atare ea nu poate fi negari ignora. Legea moral poruncgte omului 4 fie bun,
aceasta Tnsemnand omul este in conformitate cu adeata sa natdr lati caracterul imanent al legii
morale. Dar ea mai estetranscendeiitin sensul & este distinét de contiinta noastt ,poruncindu-i’
acesteia cu o autoritate abséluAdica, poruncindu-i omului &fie bun, legea moralne descopaér n
acelai timp, ¢ omul nu este bun prin sine Tgsyi ca scopul ultim al vigi sale se afl ,in afara lui”,
adici are o dimensiune transcendent

Considerand legea Tn acegties, vom spuneicaracteristicile ei de bazsunt:

-din punct de vedere obiectiv, legea maedtenecesad

-din punct de vedere subiectiv, legea mioesteobligatorie.

Aceasta Tnseaninca legea moradl este necesarin mod absolut pentru ordinea mdaraiar omul are
obligaia si o implineasg, nu din constrangere, ci din propria sastioma.
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1. Elementele componente ale Legii morale

Legea moradl o inelegem cel mai bine prin elementele ei componddie.punct de vedere
structural, legea morahre urnitoarele componente:

a). Dependera noastii de DumnezeuAceasi dependetd este mai intai ontologicsi plea@ de
la aceea & noi suntem Huriti ,,dupa chipul lui Dumnezeu”, ceea ce ne &rei originea noasireste una
divina. Tn acest sens, vom spun& mu exist lege fira aceast dependei. Dar nu vorbim despre o
autonomie aici, ci de o teonomie a legiicicegea vine de undeva de sus, legea noastare izvorul in
voia lui Dumnezeu. De aidependera fungionald a omului fai de Dumnezeu prin teandrismul legii,
care se verifig pe sine prin ceea ce consiifernoi ¢ este aceastiege. Dar exigtsi o alta:dependera
cauzali prin stabilirea raportului dintre Dumnezeu —izMonecreatsi faptura creat EXxist& aici o
distinaie de natuf iar raportul este unul cauzal penttu@umnezeu estg ramane venic necreasi El
ne-a creat pe noi. Noi sunterfirditi noua Tnsine de Dumnezeu; avemtitzne din Logosul lui Dumnezeu
si libertate din 8marta dumnezeiasic Omul niciodat nu va deveni necreat, numai Dumnez@uéne in
Sine necreat. Omul poate dor participa laavilmi Dumnezeu, daimane ceea ce este in singptéra
creati. In acest sens Sfantul Grigorie Palama spuneciatémd vorbgte despre indumnezeirea omului
prin har, urmitoarele: Nu exis# nici o0 deosebire intre omi Dumnezeu in starea suprénde
indumnezeire, decat aceea Dumnezeu este necreat iar omul doar particip viara dumnezeiagsc
necreatd, fara si-si schimbe caracterul creaturaditii sal€’.

Pe lang acestea dail mai exisi si 0 alti dependerd a omului faa de Dumnezeudependera
structurak: care pleat de la aceeaioomul se prezidtin faa lui Dumnezeu cu ,chipul” lui Dumnezeu in
el insyi. Prin aceasta de fapt se realizetmisi continutul legii morale. Nu exidtMorala dac nu exisi
o dependei a omului de Dumnezeu. Eul nostru personal estesuare o valoare supreigi prin aceea
ci faptele noastre au o contigareligios-moral. Dependeta noastt de Dumnezeu corisin fidelitatea
noastd deplira fata de Dumnezeu, fidelitate ce izéete din costiinta si libertatea fie&ruia. Noi avem
,Chipul” divin pecetluit in noi, dar ,aseinarea” trebuie 80 dobandim prin voit libera participand la
viata intratrinitad a lui Dumnezeu, ingptasindu-ne de El prin har.

b). Cunogterea voii lui Dumnezeu cporunci. Aceasta se face prin ceea ce ne coniunic
Dumnezeu direct sub forma ,poruncii”. Dumnezeu €écare Tnzestreape om cu daruri, dar tot Kt
revendi@ darurile, iar cand revendicareaZ®dti pe seama legii, aceasta e ndngibrungi. Nu exisi
valoare mordl in lege fird acest imperativ. Porunca ne r@aZ de voia cea sfahta lui Dumnezeu, care
te revendid. Dumnezeu are dreptul de a interveiigime-a inzestrat cu ceea ce avem, iar noi trefiuie
implinim ceea ce ne transmite El. Porunca e funddaiie pe iubire, in interiorul areia are loc
revendicarea divih Din iubire suprer pentru om, Dumnezeu S-#&clit tocmai ceea ce iubea (atlam),

a murit nevinovat pentru omubizut in gicatsi in moarte, purtand partea vino¥a omului pe Cruce,
pentru a-l ridica din robiageatuluisi a motii si a-I desétusa din legturile patimilorsi ale demonilor
prin Invierea Sa din m@r lata sfanta dorifi a lui Dumnezeu:asse uneagcdeplin cu omul #asluind Tn
el ca intr-un vas ales, spre a se odihni in el. &a@asta este posibil numai pentiuDumnezeu, prin
Invierea lui Hristos, a schimbat coriiié ontologice ale existeai noastre.

Cuvantul spus de Dumnezeu in R&Z hu manca...” este un avertismeginu o porung. Cand
ne poruncgte ceva, Dumnezeu nu o faceafa avea in vedere finalitatea abswldé a ajunge asemenea
Fiului Sau. Apoi cele 10 porunci date lui Moise pe munteil@gaBSsunt revendicare a darului comunitar,
caci prin poruncile date lui Moise, Dumnez8ida revelat numele & cel sfant, ceea ce atak valoarea
poruncilor nu este doar normatiei prin intermediul lor se face lgéira intre legei persoai. Adica
Dumnezeu Tat da poruncile pentru a fi respectate, pentru a nu’insiica voia, dasi spre a intra in
legatura mai deplid cu El prin respectarea poruncilor. Chiarcuvantul noutestamentarSg va iubiri
unul pe altul @a cum v-am iubiyi Eu” arati ci noi il iubim pe semenul nostru prin Dumnezeu, ca®ea
arat ci legea iubirii are ceva divin Tn gane ridici la o iriltime deosebit, dumnezeiagc

c). Autoritatea legii caputere divini. Este caracteristica legii gtne, deoarece putereg
dreptatea stime legea. Era autoritatea legeii nu este legeuiide-i lege nu-i tocmedl), deoarece
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autoritatea legii sume Tngisi continuturile ei: fidelitatea, dreptateq iubirea. Dreptatea izvagte din
autoritatesi autoritatea se bazeape dreptate. Dar dreptatea nu trebuiel@ad aici Tn sens juridic ci
trebuie pus pe planul dumnezeiesc al ,impliniriri drapt’. Tn aceasta constsi puterea legii, dar
autoritatea se afirinprintr-o vointa libera si nu se limitea pe sine in ceea ce prige puterea ei. Noi il
iubim pe Dumnezeu cu putere pentiuEt ne-a iubit Intéi ,,pe cand Taeram fcatosi”. El ne iubete cu
putere divid si rim&ne cu aceasputere pentru caime nafe si pe noi la iubirea Lui, autoritatea Lui
ramanand una integealin acest sens, Dumnezeu nu este la discn@asti (adici si-L iubim dupi cum
vrem si dupi cum stim noi. NU. El vrea &l iubim deplin cu iubirea cu care iute El: de totsi
nedifereniat). El este autoritatea supragi eliberatoarsi nu face uz de autoritate cate indigeasa, ci
sa te elibereze,aste scoat din robiesi te ridica Tn planul existetei Sale. Te Tnal la nivelul Lui, iar tu
devi partenerul egadfi de drept al dragostei Sale. El vreaisstaureze un acord intre v@andivira si
vointa noastt. El este iubitor, dar g drept astfel incat autoritatea Sa diyice are la bazdreptatesi
adevirul, nu trebuie & creeze fricasi constrangerea, ci mai degéab demnitate divino-umdncare &
faca totul din respecti iubire. Autoritatea diviéi este cea care iufge, iar temeiul autodtii divine este
unul revendicativ: te trezte la realitate, te face cgient de El.

Sfantul evanghelist loan spune Tn prologul Evarigheéle @ ,Legea (veche) prin Moise s-a dat,
iar harul si adevirul au venit prin lisus Hristds(In. 1,17). Dar lisus mai ziceDatumi-S-a toat puterea
in cersi pe pimant, drept aceea mergand dinayi...", ceea ce aratca puterea lui Hristos ne este #lat
noui caretinem de harui adevirul lui Hristos. Autoritatea este a lui Hristgise transmis in lume prin
Biserici in lucrarea sfititoare a Duhului Sfant in Sfintele Taine spre tfasi mantuirea noasir Noi il
iubim pe Dumnezeu pentrdi i El ne iubgte. Dar El nesi da puterea caasne Traltam la El, precum
alteori ne lag si-L cautam, deoarece ,autoritatea” este la §lrimane integral Dumnezeu este
autoritatea eliberatoase nu face uz de autoritatea Sa ddesingiideasé ci si te elibereze, dar numai cu
consimamantul &u propriu. El ne scoate, in mod obiectiv, din roftieatuluisi a motii, ne aeaz ntr-
un spau potrivit Lui si ne ofeé sansa dobandirii vi@ vesnice, urmand ca noid. urmam prin ascultare
de poruncile Salgi implinind legea Sa dumnezeidsme mereu promoveabinele.

2. Legea privita din perspectiva etapelor mantuirii

n ceea ce privge coninutul legii morale privit din perspectiva etapeto@ntuirii, ne vom referi
la ceea ce TnguDumnezeu a atuit omului Tn dar prin lege spre a se putea mamstfel putem vorbi
despre:

a). Legea paradisia@. Aceasta se vrea a fi legea natiiialomului, care-l defirgge cel mai bine.
Este legea stii de dinainte de &dere a omului caracterizaprintr-o dreptate primordial dreptate a unei
sfari care nu a cunoscutipatul. De aceea i se spune starea-legea paradisiaompargée cu legea étii
de dup pacat, starea (existea) adamig (in care se cuprindgi pacatul). Legea paradisiacare in
continutul ei ceva din fericirea paradisia®©mul a fost zidit de Creatoirfi nici o meteah#y dar a avusi
libertatea voirei de a alege —libertatea fiind una cu dreptateaa@eea n legea natural skrii adamice
din Rai se cuprindea g continutul legii de dreptate, libertag iubire. Aceal lege se arétin porunca
dat de Dumnezeu omului de a ,nu manca” din pomul sting@i bineluisi raului. Aceasi poruna este
de fapt un moment de ,incercarg’de ,interpelare” a omului, aflat in starea inogeoriginai, spre a
trece de la starea sa pur nataiial starea moral Scopul acestei inceit nu este ,8derea omului” din
starea sa origin&r ci cretereasi maturizarea sa motaki spirituak. Porunca pe care a primit-o omul
cuprindea n sine intreaga lege mayrahr respectarea ei ar fi &int puterile moralesi spirituale ale
omuluisi I-ar fi ajutat & depiseaséd si alte Tnceréri pari ce ar fi ajuns ,asefmator” cu Dumnezeu n
iubire, dreptatai sfintenie.

Prin cadere trebuie sintelegem un gec existetial al omului, deoareceiul in care omul a intrat
de burivoie aduce cu sing moartea pentru om. Prin Tndefarea omului de Dumnezeu, harul divin se
retrage, omul moare spiritugil nu-l mai vede pe Dumnezeu in pieide Rrinte care-l iubgte. De aici
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reiese & autoritatea de care se buciumnezeu este una distomad. Omul tinde § se apropie de
Dumnezeuwi Tnceard si-L cunoasa, dar lipsit fiind de har seageste Tntr-o ambiguitate ce se descaper
mereu. De aceea omul inceasi-l cunoasé pe Dumnezeu pe altaicdin natué. Natura are un cifru
pentru om, este o cheie ce duce la contemplare®duoinezeu. Natura, deci, titee caracterul unei
prezetne divine. Dar omul avea nevoie de @tgsie prin experieti personal cu Dumnezeyi de aceea
avea nevoie de o lege catel slescopere deglit pe Dumnezeu, iar omul prin implinirea @iaung la
cunogterea lui Dumnezewi desivarirea sa moral De aceea Dumnezeu a enlegi pozitive
dumnezeigi care-i ofereau omului posibilitatea de a intrdeigatura cu El, ascultand de poruncile Lui.
Aceste legi sunt:

b). Legea premozaici. Este legea datde Dumnezeu poporului ales Tnainte de Moise, aadic
patriarhilor (Avraam, Isaasi lacob) si lui Noe. Asisim Tn aceadt perioad la apariia legii morale
revela de Dumnezeu ntr-un context particugaremisi Tn termeni existerali. Aceasi lege cuprinde
atat prescritiile date de Dumnezeu patriarhului Avraam (deogebiintre animalele curagenecurate —
Gen. 7,2-, porunca de a nu manca carnea deoauatingele ei —Gen. 9,4iigrea imprejur —Gen. 17,10-
, casitoria de levirat —Gen. 38,8), céitporuncile primite de Noe dédgpotop (a da ascultare autatilor,

a nu huli pe Dumnezeu, a nidea n idolatrie, a nuagarsi incest, a nu &sa sange, a ndpi, a nu manca
sangsesi nici carnea animalelor sufocate).

c). Legea mozaié. Aceasl lege este datde Dumnezeu, in perioada nuinttozai@, ce urmeaz
epocii patriarhale, adiclegea dat lui Moise pe muntele Sinai, prin care se cereadliitinpa voii celei
sfinte a lui Dumnezeu. Ea avea menirea de aapirpgporul lui Israel pentru viitorulasl mesianic,
urmarindu-se mai Tntai propria sa mantuigieapoi mantuirea tuturor egea ne-a fostatauzi spre
Hristos, pentru cag&ne indrepim din creding” —Gal. 3,24). Cartea Genezei ne aret poporul Israel, la
sfagitul perioadei marcétde numele lui Avraam, Isaaclacob, a degzut mult din punct de vedre moral.
De aceea a fost necesar lege pozitid clar, care 8 arate omului exiggrle pe care trebuieide
respecte pentru gindeplini vocaia sa moral.

Legea mozait s-a descoperit printr-un mare nimde rituri si simboluri, necesare gandirii
umane concret intuitive, Tntr-un gjpaexistenial determinat. Toate aceste aspeciitaarnecesitatea legii,
atragand atetia obligativititii ei si aratdnd ade#ratul spirit al eisi totodat modul in care ea trebuie
indeplinif, darsi revela insuficiera ei ih anumite manifest ale corupiei umane. Ea era lipgide har,
dar intrucat a atat drumul spre scopul ultimggdagog spre Hristdy ea era sfanti, dreapti si bung”
(cf. Rom. 7,12). Bruind poporului ales legea, Dumnezeu l-a invitatdgevira cel mai moral dintre
popoarele antichitii si slujitorul celorlalte popoare.

Desigur, sinteza acestei legi a f@xcalogul (les. 20,2-17), in care sunt redate fundamentele
vietii religios-morale pentru toate timpuriye toate neamurile. Cele 10 porunci sunt o refielanitas a
oranduirii morale vgnice a lumii, prin aceeaicaccentueag unitateasi spiritualitatea lui Dumnezeu.
Decalogul reprezifit chintesera legii morale pozitive a Primului Testament; egtecetluirea
dumnezeiasca indreptarului &it dintru inceput de Creator in firea noastra 4 ne délauzeass pe dile
vietii. El formeaz Tmpreurd cu legea morélnaturai un Tntreg inseparabil, motiv pentru care gire
dimensiune universal constituind cel mai important cod moral al lumiitice. De asemenea, a ayiub
dimensiune profeti pregitind cortiinta poporului ales pentru Intruparea Mantuitorulue Bceea,
pentru a Trelegesi interpreta Decalogul trebuigi-$ privim in lumina Noului Testament, deoarece este
»pedagog spre HristégGal. 3,24).

Evreii numeau Decalogukylvintele legmantulul (lesirea 34,28) pe care Dumnezeu le-a rostit
pe Muntele Sinagi le-a scris pe ddutable de piatr (lesire 31,18). Dar Thainte de a fi scrise pe table de
piatra, aceste porunci au fost indiite de Dumnezeu n cugetsilinima protogrintilor nogtri. Dar dug
ciaderea lor n fcat, a fost nevoie ca aceste porurcfis din nou amintite Tn fulgerg tunete, in sunete
de trambia (lesirea 19,16)si abia apoi & fie sipate in piatt si asezate de Moise in Chivotul Legii, din
altarul Cortului Sfant.

Etica Decalogului constin mod fundamental in respecatrea aligrifui Dumnezeusi a
aproapelui. Dol pericole amenitd existema acestui respect: idolatria (sclavigafde fakii zei, de zeii
imaginari) si pofta nenisurai dup bunurile altora (sclavia fa de propria doriti). Primasi ultima
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poruna se refef la aceste ddupericole, iar Tn sgaul dintre ele se afl poruncile prin care omul Thgasa
fie recunosator, coordonatele esgale ale Decalogului fiind respectyl recungtinta datorate lui
Dumnezeusi, in Dumnezeu, tuturor semenilor. Cele 10 porwaicituiesc un indreptar deipetenie al
vietii morale cratine, fird care nu-i cu pultiifd nici un fel de virtutei vrednicie. Ele stau la temelia tiie
morale a fiegrui crestin. Fara pazirea lor nu putemgsi spre ceva mai Tnalt. i, pe lang indatorirea de
a nu mai faceau, avemsi pe aceea de a face bine. Deci ele suntfrani si o stavik Tn calea iubirii de
sine, a silniciei a rautatii.

Decalogul se Tmparte in dawsi anume: peabla intai se gisesc cele dintai patru porunci care
cuprind datoriile poporului Israelfade Dumnezeyi care se pot rezuma in porunca cea maian&i
iubesti pe Domnul Dumnezeufd din toatz inima ta, din tot sufletuldu si din toatz puterea t& (Deut.
6,5), iar petabla a douacelelaltesase porunci, care cuprind datoriilgifale aproapele, rezumate n
porunca &i iubesti pe aproapeledu ca pe tine nhgil' (Levitic 19,18).

Cu toate acestea, Decalogul a fost doar ,un pegapce Hristos”, avand drept scop pgitega
morak si spirituak a umaniitii pentru primirea in sanul ei a Fiului lui Dumnez®ar acea&tpreditire
nu s-a putut faceafa consimamantul activ al poporului ales, adiira raspunsul 8u pozitiv la chemarea
lui Dumnezeu. Acestaspuns efectiv este definit in Levitic ca ,fidelgafad de Lege”, pentruxlegea
reprezenta rigi manifestarea votei lui Dumnezeu, un dar al harukiinu doar o legislkge juridica cu o
finalitate social. De aceegi Mantuitorul lisus Hristos nu a veniti sstrice legea, prin care El S-a
descoperit lui Moisgi poporului Israel, Tnsprezema Sa concrétofera 0 nou perspecti de interpretare
a Legii, anume instituie criteriul iubirii. De a@e&fantul Pavel va spuné itibirea esteimplinirea legil
(Rom 13,10), deoarece Taina Tmﬁ,iei lui Dumnezeu nu este legea, ci iubireaarsafi in lume de
Dumnezeu Tat, prin Fiul in Duhul Sfant. Dar iubirea nu se itiioa aici cu un simplu sentiment uman,
ci cu iubirea kenotit a lui Hristos f&a de Dumnezeu Taltsi fatd de lume. Numai in acest caz iubirea
devine lege universalprin care cel ce implige legea iubirii face efortul de a dgp natura sa
individuaki, autoaprarea biologig si psihologic a eului Tn fga alterititii lui Dumnezewi a semenilor.

Asadar, legea primului Testament, sintetiZit Decalog, a fost adredgboporului Israel pentru
ca el 4 primeasg si si poarte humele lui Dumnezeu 1n istorie, iar celhddeilea Testament afithta
Hristos este sfarsitul legii” (Rom. 10; Gal 2,16). Cu aceasta, noi nu putemrafi@ Tntreaga lege a
primului Testament a fost #itlirati din viga cretina, pentru & Hristos nu desfiteaz legea in totalitatea
ei, ci o plingte (Mt. 5,17). Sfantul Pavel zicg el: ,Desfiinram noi legea prin credmi? Nicidecum!
Dimpotrivi, Tntarim leged (Rom. 3,31). Este adékat G legea devine un ingtor al omului é&zut in
pacat, punand limit intre starea deideresi cea de comuniune cu Dumnezeu. Ea defing manifest
realitatea pcatului, gecul omului incapabil de aairin comuniune cu Dumnezeu. De aceea, exiaten
legii este n&si expresia Indeptarii omului de Dumnezeyi el nu se poate justificg nici indreptti,
Thaintea lui Dumnezeu, prin faptele legii, printrespectare formala prescrigilor ei.

Asa cum s-a mai spus, Hristos e ,sfé legii”, dar in acelgi timp Eliberatorul celor de sub lege
(Rom. 8,2), pentruicEl a inkturat condiia existenei legii, adi@ pacatul. El, prin Intrupare, a distrus in
trupul Siu ,.zidul despryitor” (Efes. 2,14), distam existeriali care separomul de Dumnezeu. Dar legea
nu este anuldt ci Implinita n iubire, iar Tn starea de har a ,omului nou§da nu mai este un blestem, ci
masura n&si a Tmpartasirii noastre de iubirea lui Dumnezeu.

Legea Noului Testamentdescopetr iubirea ,nebud” a lui Dumnezeu pentru om, care
transfigureaz incilcarea legii, icand din ea o posibilitate de pigua, de intoarcere la rgla de iubire cu
Dumnezeu, adico posibilitate a vii vesnice. Mantuirea omului, participarea sa lat@igenica, nu este
deci un fapt juridic, legalist, ci o participareilsbirea creatoargi transfiguratoare a lui Dumnezeu care
daruieste viaa vesnica si mantuirea ca daruri ale libétii iubirii lui Hristos care eliberedzde sub jugul
legii (Efes. 2,21).

Domnul nostru lisus Hristos a dovedit tibirea Sa este superiddegii, prin care omul este
supus mafi, sepaérii de viaa: ,Noi avem legei dupi legea noastf trebuie & moaw”. El inswi S-a
supus legiisi mortii, dar prin aceasta El inserd@alegeasi moartea intr-o nauordine a existaei: in
iubirea care ipostaziaziata. Crucea lui Hristos este ultima consec legii, a blestemuluii a motii,
dar in acelgl timp este sf&itul legii si depisirea ei. De aceea pentru un gie legea este iubirea

48



rastigniti a lui Hristos, care sgeapt in ticere Bspunsul omului. lat aici una dintre caracteristicile
fundamentale ale superiditii legii Noului Testament fia de cea din Vechiul Testament: legea ceanou
este Jegea Duhului, a haruluii a libertgsii” (In. 17, 11-23; Mt. 28, 19-20). Mantuitorul nu cerut
desfiinarea Decaloguluii a legii, ci interiorizarea ei reprezeriiaub forma unor indemnuri care respect
n mod deplin libertateg responsabilitatea fidcuia.

Legea mordl a vechiului Legmant, Mantuitorul a reinterpretat-o in predica deMNunte (Mt.
cap 5-7), in rugiciunea sacerdotaki in cuvantul rostit la Cina cea de Taifln 13si 17). Majoritatea
moralistilor Tnsi considek ci cele nod fericiri rostite Tn predica de pe Munte constitgiateza legii
morale a celui de-al doilea Testament, deoarecewgend Tn enupurile lor virtutile fundamentale ale
vietii crestine.

Cele nod ,Fericiri” sunt prezentate de Evanghelia dugatei 5, 1-12i reprezind un progres,
aratand virtuile pe care trebuieas;i le Insieasa orice cratin. Ele au un caracter construcgivpozitiv,
Cici viata unui crgtin nu trebuie & se limiteze la siduinta de a nu faceiul, ci trebuie 8 se stiduiasa
de a face binele, sau cat mai mult bine.

Din perspectiva limbii ebraice, cuvantul fericir@Ashe) se identifié cu regsirea dimensiunii
ontologice a existeai umane, adicse identifié cu cratereasi desivarsirea omului Tn comuniunea sa cu
Dumnezeu. Astfel cele nadericiri sunt tot atatea trepte ontologice sprgdritia lui Dumnezeu. Fiecare
fericire nu este ne&pat un dar ontologic, ci mai degtab etaja spirituak si o stare de cattiinta la care
omul poate & ajungi printr-un efort de voita, ajutat de harul lui Dumnezeu. De remarcat gisieeea &
Mantuitorul nu a dat legea ndsub fornd de porunci, ci in chip de fericiri”, pentru a espunde mai
bine spiritului liber al moralei cgtine (lacob 1,253i pentru @ sunt atat de potrivite cu aspiie noastre,
Tncat, singuri, din propriul nostru indemn, nean@dm < le Tnplinim. Mantuitorul fgaduieste dupa fiecare
virtute fericirea corespuaitbare spre a &fa & degivarsirea duce la fericire, paal in viaa prezerit si pe
deplin Tn viaa viitoare.

intre virtuile celor nowd fericiri exiséi o strang legitura, toate fiind ca o scara degvarsirii
crestine. Intr-adeir, hotirarea de a porni pe calea mantuiriistirell 0 ia numai du ce prin smerenisit
cunoate giricia duhovniceasc Aceasi cunoatere produce o triste, care, din cauzaafliciunii si a
pacatelor, d nagtere dinteisi plansului pentru fcate. Cei cargi plang picatele gor pot ¢ dobandeasc
blandeea, pentrusugirarea vine numai de laigerea & esti mai bun decat dl. Dar plini de podinta si
blanzi, credincigii doresc & realizeze binelgi in afa#i, devenind #iméanzisi insetai de dreptate. Ei
pretind binele mai intai de la eisisi, devenind milostivi. Cei milostivi, Tdtura din inimile lor iubirea
nemisurafi de sine: pofta trupului, pofta ochilogi trufia viefii” (1 In 2,16), aducénd cétia inimii de
rele. Apoi, cel blangi cu inima curat este meresi pretutindeni un#citor de pace. Impotriva unor astfel
de ravnitori pentru o via Tmburatatita se ridi@ pizmasi rautatea multora. De aceea, doritorii det¥ia
mai burd, desgrtindu-se de ceidl, sunt prigonii de acetia din urnd.

Fericirile ne mai Tnvid ca Tn urciul ascetic spre cer se dobandesc trei trgpima este de a
combate tot ce este vinovat prin smerenie, bifngidristete din cauza ratelor;a douaeste de a ne
sfinti prin milosteniesi straduintele ficute pentru a ajunge la sfémie;a treiaconsi in datoria de a se uni
cu Dumnezeu prin cétia inimii, iubireasi practicarea fcii si suportarea cuanbatie a incerarilor.

Nu Tntdmpdtor Mantuitorul proclara si inaugureaz legea cea ndaupe Muntele Fericirilor
daruind omului darul suprem: via indumnezeit la care fiecare poate ajunge trecand prin feléciri
randuite de Hristos. Aceastigpentru @ pe lang Muntele Fericirilor mai estg Muntele Taboy caresi el
este 0 imagine figurativa ceea ce nseatnlegea crgtina”. Este legea care transfigurdalumea
cosmid. La Schimbarea la faa Domnului, llie, cel i#tat cu trupul la cer, este prezent, reprezentand
lumea naturdl iar Moise legiuitorul, este reprezentarea legichi profetice. Ei bine, lisus Hristos este
legea nod, legea Sangelui ce se revapentru iertareajcatelor: Acesta este sangele Meuledii celei
noi, care pentru voji pentru muli se varg spre iertarea pcatelor’. Aceast lege crgtina este plia de
lumina cea necregttaboria@, transfiguratoare ce ne conduce spre inviere (poarte)si viata deplira.
lar aceasta este o certitudine, pentiulegea este pecetlaitpe Tabor prin interveia autorititii lui
Dumnezeu, a luminii, a unei redtitvenite din cer pejmant: ,Acesta este Fiul Meu cel iubit. Pe Etis
ascultgi!” Dar péari acolo, mai trebuieastrecem prin legea promulgape Muntele Golgoteiin care
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Dumnezeusi descopeft iubirea la modul cel mai Thalt posibil al cuvaniulAceast lege jertfelnid, dar
plina de iubire, descopgrci exist o identitate intre iubirgi jertfa: Hristos, Mielul cel nevinovat, Se
jertfeste si Tsi descopet dragostea nefisurati. Aceast lege ne metine in condia de act de fidelitate
fatd de Dumnezeu,aci Hristos Emane pentru noi in starea de jsifprin iubire, dreptate, libertate El ne
tine si pe noi intr-o stare de fidelitatetiade Elsi cu/inEl fata de Dumnezeu.

Dar impreut cu Hristos trecengi in planul viaii viitoare prin legea datpe Muntele Mslinilor,
de unde S-a #ftat cu trupul la cer,s@zandu-ne impredncu El de-a dreapta T#ti. Aceast lege se
caracterizeazprin autoritatea Celui ce S-a jertfit pentru noiilibire, care ngi descopet si ne ofeé in
dar puterea Invierii. Via noastt cu Hristos este ascuhacum in Dumnezeu. Aceasta este legeti vie
celei noi, intrAnd impredncu Hristos n spaul eclesial si comunitar al Bisericii (prefigurarea
anticiparea Imjratiei lui Dumnezeu pe Fmant) prin Sfantul Botez. In general, prin Taingke intiere
viata noastt naturak se Tntreptrunde cu ordinea viie supranaturale in care ne Tantisim, Inci de aici,
de viga vesnica prin inviere. Invierea este s biruinta motii. Legea vigii celei noisi vesnice ne ofet
pacea imjcarii noastre cu Dumnezeu, cgiinta binecuvantata Tnvierii, bucuria petrecerii impreucu
ingerii, nidejdea nesimutat in dedvarirea viitoare, sinireasi impartasirea slavei celei mai presus de
cuvantsi fericita cretere neobositin sfintenie in care cggem in intimitatea vigi dumnezeigti celei fira
de sfagit, de-acolo de unde Hristos a schimbat ctiteliontologice ale vigi si existenei noastre.
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Capitolul VII.

CONSTIIN TA MORAL A

Daci legea moral reprezini principalul obiectiv al ordinii morale, atunci cgiinta morak este
principiul ei subiectiv. Toate elementele actukligios moral sunt puse intame de resorturi interioare,
care le mobilizeazpe toatsi le descoperca elemente ale viemorale. In acest sens putem vorbi despre
x<dinamica” actului religios-moral, despre un dinami al firii, cici firea omeneagceste Tn continu
migcare prin intermediul catiintei morale. Cogtiinta este elementul mobilizator ca fapt de expéetien
umari. In acest sens Sfantul MaximaMurisitorul spune: frea omeneasceste perfectibil prin aceea
ca tinde spre ceva mai TnéltDeci, nu exist morak care & nu se refere la cgtiinta.

Etimologic vorbind, ngunea de cogtiinta vine din limba latii de la prepozia ,cuni = cu, si
substantivul scientid = stiintd. Dar cuvantul ,con” Tn latiih mai Tnseam ,impreurs”. Deci tradus,
corgtiinta (conscientia este Timpreun stiintd sau mai precis presupune 0 cuwteee relgional sau
impreurd cunoatere, adid@ o cunogtere a faptelor prin raportarea lor la un princigibiectiv. Prin
corstiintda morak omul &i depisesete sinele @1 egoistsi-si evalueaz faptele in funtie de un principiu
superior (legea mordl care se manifesin contiinta sa, odatcu dobandirea cgtiintei de sine.

in acest sens cgiiinta este receptaide tai ganditorii cratini si necratini din timpul istoriei.
Astfel, Socrate spunea: ‘am in mine ceva divin, un spirit. Duhul acesta agtht in mine ng de copil
si-mi apare ca un glas’.. Platon descrie catiinta admirabil amintind de unatvan Kefalos, care afirin
ci bitrAnaea este plilh de nelingte pentru cel ce n-a ascultat de glasulstionei sale. Dar cel care in
viatd a avut o cogtiintd curati asteapt linistit deznodmantul. Cicero spuned ¢corytiinsa este dsplata
cea mai dulce, dacstim ¢z am twit bine din punct de vedere moral. Pentricjitosi insi, musterile
corytiingei sunt furii Luntricé’. Pentru Aristotel cogtiinta este elementul caracteristic ce deogebge
om de animal. El o ased@ni cu ,raiunea”. Sofocle spuneai dictatul legii interne al catiintei este
expresia voitei zeilor, deci cu putere mai mare decéat legile magte Confucius spuneaorytiinsa este
lumina raiunii pe care o are omul in el spre a deosebi l@nde fu. Jeack J. Rousseau nujee
corgtiinta ,instinct divin, glas nemuritosi ceresc; @lauzz siguri a omului; judegtor fara greseal: al
binelui si al raului, care face pe om a se asema cu DumnezéuE. Kant spunea:Qoua lucruri mi-au
umplut sufletul de admir: cerul Instelati constiinga morali din miné. B. Pascal spuneig,congtiinga
morali este cea mai buncarte de moral pe care trebuie s-0 considen cel mai muft V. Hugo zicea:
"Corytiinga este intuia geometriei misterioase a ordinii moréléviolke o numea judeacitorul infailibil
si incoruptibil care vine mereu ddgtine ca o umh¥”.

Si Sfintii Parinti ai Bisericii vorbesc admirabil despre realitat@ntiintei. Astfel, Origen o
numeste ,calauzi si educator al sufletului, care opyte de la fiu si-l conduce spre birfe Sfantul loan
Hrisostomul spune:Qumnezeu, creand pe om, @i in fiecare judecata nemincinaas bineluisi a
raului, adici norma coutiingei”. lar Fericitul Augustin zice: Qmule, pa fugi de toate da vrei, numai
de cogtiinfa ta, nu”. Deci, ea este regula vitliy iar starea unei cgtiinte bune este asémat cu
paradisul ceresc.

1. Realitatea costiin tei morale

a). Calea introspegei noastre Incercand & intram in noi Tine, ne dm seama de cetinta
morak din noi. ,Cuget, deci exist”. Introspg& apatine celui ce se opgte de pe drumuljzatului, care-I
conduce la rirturia contiintei. De exemplu: fiul risipitor (Lc. 15, 17-203i;a revenit in singi a zis: ce
bine era aca& la tatal meu?. Deci in adancul omuluki are originea forulduntric, glasul lui Dumnezeu
care judeg tot ceea ce face cineva impotriva gdntei lui ca expresie a vadi@i lui Dumnezeu. Cinssii
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cunoate bine aceastexperiefi si cau i 0 reinnoiast printr-o atent observéie asupra aproapelui,
acela este convins de exigi&iin sine a unei puteri.

b). Constiinfa este vocea vie a sufletullta este puterea vig suverad a sufletului care ne
stipangte pe tei. Este glasul tainic al lui Dumnezeu in noi caeespune: Tmpirdsia lui Dumnezeu se ia
cu asalt, darsi ca ,Dumnezeu vrea cafgmamenii & se mantuiastsi la cungtinga adevirului sa vinag”.
Deci, sufletul omului esteaatatsi atras de Dumnezeu, este aflajudecat, precum estg raspltit sau
pedepsit nu de o lege persanali de un principiu viu cektrage puterea dintr-o lumirvie a tot ceea ce
exisék bun Tn lumesi cregie, adi@ de Dumnezeu. Psalmistul David spune in Ps 13&toarele:
»,Doamne, cercetatu-m-ai m-ai cunoscut. Tu ai cunoscggderea meai scularea mea, Tu ai priceput
gandurile mele de departe... Dar intunericul niedsituneric la Tingi noaptea ca ziua va lumina. Cum
este intunericul ei @ estesi lumina el (Ps. 1-2; 12). Este #nturia contiintei care deziluie céat de
insistent urmreste pe om o lumifinterioad indemnéandu-l&fac binele.

Uneori contiinta morak apare ca o instéhmorak a omului ce prezititla judecai faptele sale.
Tot Psalmistul David seiieste de fcatul pe care l-adsarit, spunand: Jie unuia am grgt si rau
naintea Ta amdcut... Intoarce fa Ta de la pcatele melgi toate firddelegile melegterge-le¢ (Ps. 50,
4,10). Aici ainta este manifestarea atimtei sale. Dar nu ideea judgit in sine, a judeitii pe care ne-o
facem noi, ci voia lui Dumnezeu se transmite caigeztd necondjionat care ne spune ce trebuletit.
Acesta este elemenul pozitiv al gtimtei morale: voia = exige#, pug Thainte de ingi legea mora ca
expresie a voitei dreptesi bune a lui Dumnezeu.

c). Contiinga este puterea care urreste sufletul In contiinta este implicat si o putere divia.
Ea stie mereu & trezeast Tn interiorul omului revolta Tmpotrivadpatului. De aceea cgfiinta este
semplul in care ne vorlgee Dumnezeu”. Toétviata noast este o judecata costiintei. Cain 1l ucide pe
fratele 4u Abel iar cogtiinta il musté cu asprime pentru nelegiuirea s@e;ai ficut? Glasul frateluidu
striga din pamant citre Mine.., zbuciumat fugar vei fi tu pe pmant (Fac. 4, 10-12).

d) Regula costiingei morale Cortiinta nusi ajunge sigi, cici nu putem confunda glasul
corstiintei cu templul in care se aude glasul lui Dumne2eeasta Inseaminca si corstiinta trebuie 3
fie supud unei reguli: trebuie & stea cu f@ spre Dumnezeu. Cgiinta caresi Intoarce fga de la
Dumnezeu poateigreseasd.

e). Corgtiinta nu se manifestoricum, ci caputere creatoareatunci cand omul viaieste in
Dumnezeu. Tn acest punct, gtimta este incoruptibil cici judecata se face in conformitate cu voia lui
Dumnezeu. Este incoruptibildeoarecetii di verdictul pe care noi trebuig-k intelegem. Da& nu-|
ntelegi judedtile contiintei sunt supuse jud&d lui Dumnezeu.

Existi 0 singu marturie a costiintei care este catiinta Bisericii. In perioada pritha Triodului
(trei saptamani), du@ care urmeaz40 de zile de post, putem vorbi despre perioagkepérii”. Hristos
ne gteapd pe noi spre a merge Tmpreéucu El, pe calea postului, trecand prin moarténléere. Toat
istoria omenirii se imparte Tn daiperioada pénla venirea Mantuitorului (toatomenirea |-a geptat pe
Hristos, paa a venit in lume, a murit, a InvigitS-a iriltat) si perioada de dupinaltare, cand Hristos ne
asteapti pe noi, ca & Se nast in noi, spiritual, precum odinicain patera din Betleem. latsmerenia
exigent a lui Hristos pentru noi. Cand Hristos se siter&l coboat din cer pe pmént, @ci smerenia
este un act dumnezeiesc. El vimase dlasluieste in patera sufletului noastru in mod euharistic pentru a
face din suflet un palat, cimai de nurd. Martirul merge la moarte ca la nanfAcesta este semnul
prezetei corstiintei restaurate, cadnd prin Hristostipea alegi intre ceea ce este bigiece e #u.
Dumnezeuti arati calea, dar arg pretenii. Omul nu trebuie decatiafle responsabilitatea motahdic
el trebuie 8 intelead ce vrea Dumnezeu de laseka-L urmeze Tntocmai.

in acest sens trebuié facem distinge intre costiinta si cunastinta. Noi trebuie & fim corstienti
de realitatea catiintei, ca templu Tn care se aude glasul lui DumneZanstiinta nu se reduce la
cunoatere, dei existi o oarecare cungire in costiinta, deoarece ea este o intalnire cu voia lui
Dumnezeu, este comuniune, unitate, prgzgnplinatate. Numai pe socoteala gtimtei noastre avem
intalnire cu Dumneezu. Dar trebui# istelegi ce vrea Dumnezeu de la tigiesa-i raspunzi ferm. Dar,
putem vorbi aicisi de existera unei ,constrangeri’ a cefiintei, cici exisk ceva care face presiune
asupra gandirii noastre. Constrangerea gsteunoaterii, care apare in cadrul cdiintei. Este ceva care

52



te apas ca 4 recungti o valoare moral mai Tnali. Si apasarea merge pénla revendicare, &Ti
Dumnezeu ti cere & faci un lucru, iar dael faci intri Tn ledgituri cu Dumnezeu. lat cum
Lconstrangerea” duce la o intalnire libeu voia lui Dumnezeu.

Aceast ,cunoatere” a voii lui Dumnezeu ni se descapérin ,intuitie” si este insgta de o
viziune pnevmatit (harici). In starea paradisiaccortiinta lui Adam (inainte de a fi intii&) s-a dovedit
a fi o intuttie a sufletului care-I aflpe Dumnezeu. Dumnezeu nu era pentrtiara omului o valoare,
ci El este izvorul valorilor, sursa darurilor ctied decisi a omului creat de Dumnezeu. Aceasta era cea
dintai intutie —cunogterea adeirata a valorilor: pe Dumnezeu ca autor bun al tuturgorccreate. A
doua intuiie Tnsi este viziunea asupra propriei noastre persoan@sgra lumii. Omul se cunga pe
sine ca druit de Dumnezeu. Ca persdaeste pugttorul ,eului” siu propriu care infr in legitura cu
lumea Tnconjuitoate. Totul in lume, precusi lumea Tndsi, sunt ,darurile” lui Dumnezeu révsate
asupra omului din iubire. De aici, valoarea sugrel@vine ,eul nostru”, eul autentic in care se atgjte
Dumnezeu. Tn adancul fijlei umane se descopddumnezeu prin catiinta morak sidita de Creator in
noi. Ea este organul prin care Dumnezguédvelea buritateasi frumuseea; dar ea estg atitudinea
de-a intui binele, separandu-I dair Aceasta esteegula contiingei: si deosebim binele deiw. Trebuie
sa aflim binelesi adevirul in noi Tryine, care & se descopere ca valori autentice. Sfantul loari Ger
Aur zice Tn acest sens uitnarele: Cand Dumnezeu l|-azdut pe om a &lit in fiecare judecata
nemincinoag a bineluisi a raului”. Facand aceasta, noi intuim intendragostei lui Dumnezeutfiade
noi, care vreaasfacem binele, dar avem viziugieasupra propriei noastre persoane.

Aceasl posibilitate de a deosebi binele de o aveansi Thainte de &derea in pcat, ga cum o
avemsi dupa cidere. Aceadtaptitudine de-a sithbinele ca facultate morahu s-a pierdut prinatlerea
in pacat, déci corgtiinta nu a Tncetatassi spura cuvantul, ci doar s-a dedublat Tn doi poli: casgjtate
lumind” —prin prezema binelui ca valoare motalsi ipseitate intuneric” —prin apam raului ca
autocondamnare. Tn starea paradisieantiinta nu era pussi aleag ntre binesi rau, cici exista doar
binele ca valoare mo#alOamenii tiiau in bine, Binele fiind revelarea darului lui Dnezeu. Gderea
N, este un gac existetial, iar consecita gecului este apaia motii: , Plata picatului este moartéa
Este un gec, deoareceaderea rupe raportul dintre divihuman,si prin urmare un nou pol, negativ, se
contureaz impotriva harului divin; pcatul, prin care moartea nu o putem omite.

Apare ,dedublarea” din adancul figi umanesi al corgtiintei: eul bungi eul cGizut. Dedublarea
are loc in inini, unde se formedz,eul idolatric’ ca puritor al unui principiu de individualizare,
idolatrizare. Afituri de costiinta din inimi apare cogtiinta din inima dedublatsi vicleara. Cea dintai se
lasi corupt de-a doua. #a apare ,fariseismul” ca imagine a euldizat, in care cagiinta fals e
prezend, aducand lucrurile lui Dumnezeu in spijinduspropriu. De aici se g&e ,machiavelismul” cu
sintagma: Scopul scuz mijloacelé. Din acesta se gte ,iezuismul” romano-catolic care aérsit crime
n numele Ad majore gloriam De&i Mai mult, vine papai emite bule prin care se iartoate crimele
impotriva umanittii. Toate acestea sunt fenomene alestionei strambe. Dar ea este consexionei
corgtiinte cizute din har, din care se gba tulburarea, autoatgirea, propad Intunericul, instituie o
pseudo-crediti, afirma ca sens un nou sens faigleliberat, ceea ce conduce treptat la fanatismcare
se nate nihilismul pe care-l acceptAcceptand nihilismul nu mai creginici nuti-e teani de nimic.

2. Originea comtiin tei morale

Congtiinta morad este o manifestare integtah sufletului uman, este judecata practe
sufletului nostru, care ne spune in cazuri congefacem o fapt pentru @ este moral sau § nu facem
o fapt pentru @ este imord. Specificul ei st Tn aceea de a stimula acordul veincu binelesi cu
adevirul, si chiar ¢ stimuleze gutarea adeirului, Tnainte de a lua o decizie. Astfel, gtimta si legea
morak ca expresie a autdiiti lui Dumnezeu se sprijih reciproc. Costiinta cere ea s si fie
indrumad. Pentru fiecare om cetiinta este ultima norisubiectiv a ac¢iunii morale, dar ea trebui@ s
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fie confornd cu norma obiectly, cu legea moral Pentru a fi dreaptsi autenti@, ea Tn&si trebuie &
caute norma sa in lumea obiegtavadeirului si Tn final in comuniune cu Dumnezeu, Adey suprem.

Ca aptitudine de a judeca faptele ongdrgin punct de vedere moral, ctimta morak apatine
naturii umane. Ea este un instrumegezat de Dumnezeu in subgtarvigii sufletesti a omului, cu
ajutorul @reia facem deosebire ntre faptele care se incadiravoina divird si faptele opuse voigi
divine. Deci este capacitatea sau aptitudinea alatau care deosebim binele daifin cazuri concrete.
Congtiinta datea in fiinta uma# din momentul cregei sale, avand un rol bine definit: repreziinisi
existena moraliitii in om, sidita printr-un anuninterior. Rolul farazit ei de Dumnezeu este acela de a fi
norma personal-subiectiva moralititii si organul de aplicarg executare a legii.

Congtiinta morai este darul lui Dumnezeuiadut fiintei noastre, atributul distinctiv al
personaliitii noastre umane prin care se proniulegea moral divina. Ea este ecoul dregii vesnice a
lui Dumnezeu Tn sufetul omului. Fiind o manifestanéegraii a sufletului, estai o realitate la care
participa toate puterile spirituale ale persoanei umanaxtapisentimentwi ratiunea. Nucleul cogtiintei
morale este un dat ontologic, numaiin formaressi structura sa infr deopotrii elementele voluntare
(inclingiile spre dvarsirea binelui in opozie cu Tnclingile imorale care ne orienteaspre gu), cele
afective (care se caracterizégwin abseta dorirtelor egoiste, precum iubirea dezinteré@sabineluisi
repulsia faa de #u, respectarea datoriilor morale, respecttil €& legeki intelectuale (cuncgerea legii
si a valorilor moralssi aprecierea faptelai intentiilor Tn lumina acestor valori).

Vorbind concret despre originea gbimtei morale, vom spunei@ste ,chipul lui Dumnezeu Tn
om”. Ea nu a ajyut doar dup caderea in pcat a omului, ci a funionatsi Thainte. Numai & inainte de
pacat, costiinta greelii si remucarile erau stiine omului. Dug cidere costiinta depune @rturie
asupra pcatului. Prin @cat chipulsi constiinta deci sufer o intunecare, dar nu una definiticaci dand
marturie asupra dezhinii ea devinesi un mijloc de pregtire pentru iscumgraresi har. Adevrat @ i-a
slabit energiasi s-a tulburat claritatea, dar ea nu s-a distraal.td&/iziunea pnevmatica costiintei a
slabit, dar @derea nu este absalufr contiinta Tnd-si mai spune cuvantul. Binele este tajaraul este
moarte, iar rolul cogiiintei este de a facgj in starea adamica picatului, sepatge ce se cuvine intre
binesi rau: ,latd Eu asfizi fi-am pus Tnainte vi@ si moartea, binelai raul, binecuvantareai blestemul.
Alege viga’ (Deut. 30, 15,19). intotdeauna inclinarea giimtei se face in dirgia sivasirii binelui,
pentru @ ea este vestitoarea sau crainicul legii divinesdfletul omului. Din acest motiv, puterea sa
obligatorie vine de la Dumnezeii apatine naturii noastre spirituale. Tertulian obgeim acest sens
urmitoarele: Corytiinga poate fi acoperit de intuneric, fiindé ea nu e Dumnezeu, dar nu poate fi
nimicitz, fiindcz e de la DumneeZuCorstiinta noas n-ar avea nici o autoritate, dan-ar avea pe
Dumnezeu de autadi n-ar porunci in numele Lui. latexistema unei inclidri de fond a cogtiintei:
aceasta se face in ditiacbinelui.

Legea fundamentala contiintei este definit de Hristos: [Jnde este comoara ta, acolo este
inima td. Daci comoara este unde e binele, acolo gsiaima ta. Pe acedsidee se construgee si
.<dedublarea” cogtiintei: unde socotge inima noask ci este o0 valoare, acolo esfecorstiinta. Dar
inima te poatesi trida, @ci uneori face dinau o valoare. Poate fi preferatut in locul binelui. Aici
putem vorbi despre dderea cogtiintei de la menirea ei,aci inclini spre ipsietatea intunecaas
Indepirtarea de Dumnezeu introduce o profiusdhimbare in ceea ce trebuiefie contiinta. Contiinta
aceasta introduce intunericul in tdiaaprinde false lumini acolo unde ele nu exidflarea tragedie a
corstiintei apare prin aceea se pune in slujba singulaii#, a individualizirii si idolatrizarii (Omul
devine nasura tuturor lucrurilor). Acesta este fenomenul stiontei strAmbe ce caracterizéagtarea
adami@ de dup cadere. Revenirea la normalitate, reinstaurareastibotei morale se face prin
inaugurarea erei noi prigi de ctre Hristos, care moarg invie pentru noisi a noasti corstiinta. In
Marea Vineri a maii Sale a avut loc un mare cutremur. Este vorbgpdedica cutremurului” care este in
stare & sfir@me costiinta strAmh si sa 0 schimbe ontologic, tranfigurand-o prin TnvieBin aceast
corstiinta ,restaural si inviatd” exalta 0 mare bucurie: se 8trede viaa venici, nvesnicita a omului.
lata cumin/ prin Hristos dobé&ndim o ndawcortiinta: este vorba despreqnstiinza cresting”.

Puritatea cogtiintei nu se poate reinstaura decét printr-oaniotervenie divina. Corgtiinta este
aseninati de Sfinii Parinti cu o cheie cu care vreni deschidem amara mantuirii; dar cheia nu prinde
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in broasé —zice Sfantul Simeon Noul Teologi@ara este Tak cheia este Duhul Sfant, iagaie
Hristos. La Tall intram pe @a Hristos prin cheia Duhului Sfant. datum trebuie &nlaturim cortiinta
strAmla si fenomenul autoaawirii care a introdus Tntunericul in ¥ia Intr-un anume fel putem spung c
corstiinta sufed de la viad cAnd omul pcatuieste, darsi viata sufed mult de la o cogtiinta strAmfa. Cel

ce nu are cagtiinta pud la punct este un om slab. Nimicirea giiintei strambe poate aduce limpezirea,
reinstalarea legurii cu Dumnezeu.

Congtiinta cretina reinstaureaz chipul lui Dumneezu in om prin Botez, prin caredelvine
membru al Bisericigi-si revine Tn sine. @erea merge uneori pta demonizare, indcire, cici caderea
nu stie de margini. Foamea, #d-a facut pe fiul risipitorsa-si reving In sine Aceasta este revenirea la
casa printeasd, n care legtura direci cu Dumneezu esteiffitura caracteristica costiintei cretine.
Daci Tn Vechiul Testament Dumnezeu era doar cuvanstityae se numea ,Ebed lahve” Ey, sunt Cel
ce sunt, adica principiul vigii morale, Th Noul Testament principiul viiemorale este ,comuniuneg
comunicarea nemijloctcu Hristos”: Eu sunt via, voi miidirele’. Aceast legditurd se descopérdeplin
in Sfanta Euharistie. Cetiinta stabilgte legitura dintre via si mladite, este o cunggere harié in Duh,
pe care o imprtaseste Tnvierea, lumina pe care TgsDuhul Sfant o aduce in cgiinta.

3. Fundiile constiin tei morale

1). Funcgia iluminatoare Este adus de Duhul Sfant, care este Siiorul prin excelets,
Desvarsitorul vietii noastre. El ne ofércredina ca virtute teologicin baia neterii din nou a Botezului;
este credita In stare & mute si muntii. Datoritd credirtei, contiinta traieste intensitatea Adevului
revelat (lisus Hristos). Sfantul Pavel spung a@edina &i are originea Tn predicarea Cuvantului
(,Credirra vine din auzite—Rom. 10,17), dar este proprie gbimtei ade¥rului cesi trage dmana din
Dumnezeu. Credinciosul crede cudrié Tn cuvantul Evangheliei —aceasta este expresii
credinciosului, pentruacEvanghelia este cuvantul Adeului. Aderarea la Adeir este o chestiune de
corstiintd, tine de ea, ai comgtiinta il pune pe credincios n sitismde a implini voia lui Dumnezeu.
Sfantul Apostol loan ne spuné sursasi criteriul Adevarului nu se afl in afa#, ci in ungerea interiody
pe care am luat-o de la Hristos. Ungerea Duhuldhwaa despre ,toate”, iar noi trebui@ m de partea
dreptei credire.

In funaia iluminatoare Duhul Sfant se afla baza cunagerii intuitive a lui Dumnezeu:Nimeni
nu poate spuneacHristos e Dumnezeu decéat in Duhul SfaRunaia iluminatoare ne permite deci
cunoaterea lui Hristos; ea este Tntalnire, comunigineitate cu Hristos in Duhul Sfant. Ggimta aduce
n noi o lumird. Prin ea sufletul cungte voia lui Dumnezeu, Care vreea,tqi oamenii & se mantuiast
si la cunatinga lui Hristos (adewrul) sa ving”. Dar voia lui Dumnezeu este véacea venica, iar viga e
lumini si cunogtere: ,Aceasta este via venica, sz Te cunoast pe Tine.”. Conrstiinta mai are rolul de
a indica sensul vi#é dincolo de scopurile din lume; ef @a posibilitatea & identifici scopurile adeirate
ale vieii. Ea este fog@ distructibii care élauzeste viga spre Adear.

De aceea, oamenii trebuig @ilba corgtiinta pud la punct pentru a nu fi maniptilaManipularea
este o lucrare de surpare a duhurilor rele. De aagemtru ca catiinta s fie dreapd, ea trebuie
Jluminata”.

2). Fungia eliberatoare—potrivit Sfantului Apostol loan: ,vei cunogte adevrul si adevirul va
va face liberi (In 8,32). Este vorba aici despre cugieaea eliberatoare, cungarea liberitii celei
adevrate si nu cunoaterea despre libertate, care este gtinti. Binele este casiinta eliberatoare,
recunoaterea valorii binelui ca dar al lui Dumnezeu. Ralatstiintei este acela de a ne readuce in starea
de oameni adeévati, si cautam independeta noastt Tn Dumnezeu. Dumnezeu ne igteedeplingi ne
face fii ai Sii, pentru @ suntem prefertd Lui —aceasta este intimitatea raportului nostuuEl. Costiinta
ne impriméd un avans spre dobandireariétde ,deplini asenanare intru kirbat degvarsit, pan: la
masura varstei depliditarii lui Hristos” (Efes. 4,13).
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3). Fungia revendicatoareSe refex la felul in care Dumnezewiipretinde propriile Sale daruri.
El ne ofe# daruri, dar lesi revendi@. Ne ofed un dar —indicativ prin catiinta, Thsi darul devine
imperativ, adi@ se cuvine & faci ceva cu el. Aceastrevendicare impli¢ si 0 fungie judedctoare.
Dumnezeu ne judéqorin propria noastr corgtiintd, atat aici, casi la Judecata supreémAtunci se vor
deschide ,drtile inimii” si constiinta noastt ne va judeca pentru toate cele rel@phiite, deoarece ea va
functiona drept. lat de ce criteriul suprem al Moralei este giinta: ea ne previne de cele rgiene
ndeam# si facem bine.

4). Fungia deprevenire Noi suntem prevetiide costiinta. Executarea faptelor noastre se face
prin comtiinta consecuti¥ care st totdeauna in raport cu noi pe parcursivassirii oricarei fapte. In
raport cu faptele, cgtiinta moraf se manifegtastfel:

a). anterior faptei —avand rolul cel mai important ginct de vedere moral, deoarece aendicaii
asupra bu#tatii sau &utitii faptei; ea are rolul aiaile ghid, legislatosi sfetniccand poruncge, aproB
sau sftuieste dug cum fapta este confotsau in dezacord cu legea méral

b). Deodai cu fapta —cand catiinta ne insgeste, apreciind faptai aratand felul ei corect sau incorect.
In aceast ipostaz de martor, cagtiinta poate exercitgi rolul de stimulensi frana in sensul £ indeama
la binesi la datorie sau intoarce de kur

c). Posterior faptei —cand cgfiinta devine instati judedtoreasaé: e judedtor si Tmpartitor de dreptate.
Ascultarea de glasul cgtiintei aduce cu sine o stare de taniiressi fericire (satisfagie), iar dad sunt
incilcate dictatele cattiintei, ne cuprinde o durere momeritaoe se traduc prin sentimentul de
remwcare Mustrarg. Prin judecat se exprind deci verdictul. Dumnezeu ne judegrin propria hoasir
corstiinta. Cand te-ai imlicat cu Hristos trebuigige imbracki in virtutiile Lui. Dumnezeufti da un dar
care este un indicativ; prin cgiinta el devine imperativ, adicse cuvine % faci ceva cu el. Nu este
deajuns doar baia gtarii din nou in Botez, gji o viatd noua. Sfantul Marcu Ascetul ziceCrestine, ai
primit puterea Tn Botez; acum lucreaza si se arate in tine puterea lui Hristbs

5). Funtia edificatoare.Este cea care caracterizeael mai bine cogtiinta cretina. Prin ea este
trecuti distana dintre ,asti” si ,a realiza”. Noi trebuie & facem nu doarasstim, cici la ce ne este de
folos i stim ce trebuie &cut, dar nu implinim. Datotit corstiintei, sufletul este implicat invizibil Tn
valtoarea vigi cu menirea de a transfigura eowturile existerei. Prin costiinta cretina puterea lui
Hristos coboar in mijlocul realititii lumii, pentru & prin Inviere Hristos a schimbat corité ontologice
ale vigii. Hristos a nviat pentru noi spre a ne edifiza.daé El a nviat noi am dobandjansa de a ne
reabilita, adig@ putem trece de la moarte la fiaputem trece de la o anutidrdine de viga veche (a
pacatului) la ordinea de vi& nou, viata cratina Tn Hristos. Dar viga Tn Hristos este o contiéaidupta
pentru viaa vesnicd, o lup necurmat cu patimile. Punandu-le stavii curatindu-ne, ne edifigm pe noi
Tnsine si astfel inainim spre dobandires realizarea scopului suprem: mantuirea Tndumneaest pe
Veci.

4. Felurilesi educaia constiin tei morale

Din punct de vedere obiectiv, fuiie congtiintei morale se deosebesc duguprinsul
inperativelor ei sau ddpraportul acestora cu faptele omgthe
Din punct de vedere al cuprinsuluiorstiinta este:
a) obligatorie cAnd poruncge sau oprge, dup cum se reférla o porung afirmativa sau pozitiv
b) permisiv (sfatuitoare), dup cum se refdérla un act indiferent sau la un sfat.
Pe lang aceast impirtire, dupi raportul in care se afl cu legea moral, corstiinta poate fi:

a). Constiinga dreapt;, cand judedtile ei sunt in consongh cu legea morél si cAnd aplid just
postulatele ei. Ea obligsau oprgte sivarirea unei atiuni, afirmia sau neagcaracterul moral al faptelor
noastre. Ea este até&nh toate accidentele tiesufletesti: , Si-si cerceteze fiecare faptel¢ atunci va
avera fiecare cuvant de ladad.” (Gal. 6,4).

b). Conytiinga ratacita, cand judedtile ei sunt Tn disona# cu legea mora) ingiduind ceea ce este oprit
sau oprind ceea ce esteddagit.
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¢).Conytiinga sigurd, cand se bazeape o cogtiinta clata a datoriei; ea recomaimgau oprgte fira nici
o ezitare faptele ce i se prezispre judecare sau apreciere.

d). Constiinga indoielnici, cand gseste temeiuri suficiente pentru o faptcasi impotriva ei, sau nu
giseste motive convingtoare nici pentrwi nici impotriva unei fapte. Ea se goi nedecis intre dod
opoztii, sovdind cand e vorba de gh-da asentimentul pentru o fapgburi sau pentru una rea. Cel ce se
afla in cuprinsul acestei cgtiinte e lipsit de cuna#erea deplia a legii morale, neavand suficient de bine
cultivata aptitudinea de cuneteresi apreciere moral

Din punct de vedere al intengiii funcrionale, corstiinta mora poate fi:

a).Conytiinga treazi, cand sesizeazpromt daé o fapt este sau nu in acord cu legea mnioral

b). Conytiingg adormiti saulaxa, cand considércele mai grave abateri de la legea niocal fiind de
importana minimi; ea considérpacatere grele ca fiindsoare

c). Constiinga scrupuloas, cand considér cele mai mici abateri de la legea marah fiind de o
gravitate extraordinar

d). Constiinsa fariseiai, aparent scrupulodsdar ingduitoare cand omul se judepe sine.

Dupa cum am vizut din cele expuse, cgiinta morai este cea dintdi luminmorah asezat de
Dumnezeu n natura noastiEste un dat ontologic, iar datoria noasie crgtini autentici este de a o
alimenta, de a-i #&i propotiile si sa facem ca razele ef stialuceasaé intens n viga si drumul fiecruia
catre tinta finak. Lumina nu trebuie péssub obroc, cigezat in sfgnic pentru caslumineze intreaga
fiinta umard. Dintru Tnceput, cagtiinta morai a avut chemarea de a filauza noastr in materie de
orientare moral, trebuind ca omulasse supul indicaiilor ei. Intrucat na indicaiile corstiintei sunt
uneori grgite din cauza influgelor rele ce se exergisupra ei, se impune o corectare a lor, cultivand
corstiinta pentru a deveni ghidul sigur al comgdrtumane.

Eroarea cogtiintei noastresi are izvorul mai intai in ignora dar eforturile noastre trebuié s
fie indreptate mereu spre conformarea actelor reasht cu caogtiinta catsi cu legea moral Desigur &
orice act 8varit in conformitate cu caiinta moraf este moralmente bun, dar deptatea lui moral
este condiona& de conformitatea cu norma marabiectiva si cu voia lui Dumneezu. De aici reiesg ¢
fiecarui crestin 1i revine datoria de @- cultiva si educa costiinta moraf credndu-i capacitatea de a
recomanda numai acte obiectiv busieconforme cu norma moral ,Ferice de cei cet pazesc
neprihinita calea, care urmeazlegea Domnuldi(Ps. 118,1).

Majoritatea Sfitilor Parinti si marile personalfiti ai antichitii au insistat mereu asupra
acordului costiintei morale cu legea mo#alrecomandand o permangmercetare a vié noastre, o
examinare zilnig a felului cum lucrearsi se achii corgtiinta morak de obligaiile ei. Astfel, Pitagora
recomanda acest examen al gtiimtei, cu scopul de a o feri de erori, de pervertis¥and ucenicilors
ca la sfagitul fiecirei zile % reflecteze asupra actelor implingesa le judece in lumina principiilor
morale. Trei erau intr@kle la care trebuiauagaspund ei: Ce-am dcut? Cum amécut? Ce n-amatut?

Formarea cagtiintei morale in duhul Tritaturii crestine este gargia creterii morale a
credinciailor. Tn acest scop se recomarekerciii de virtute, lecturi edificatoare, medii@ examenul cat
mai des al cagiiintei prin spovedanie, participarea la cultul divimpértasirea cat mai dedascu Trupulsi
Sangele lui Hristosi cererea necontetiifin rugiciune a ajutorului haric al lui Dumnezeu spre aedac
viata cat mai bua in conformitatea cu legea matal cu voia cea sfaata lui Dumnezeu.
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Capitolul VIII.

LIBERTATEA VOIN TEI UMANE

Dadi intelectul este funi@a cognitiva prin care spiritul uman cunga realizarea extericasi pe
sine nsi, voirva este funga realizatoare care transfairideile Tn aguni. Omul de voim este omul de
agiune, ¢ci vointa este afune. In sens general, priroirvg Intelegem totalitatea actelor cgiente si
incorstiente prin care urémim realizarea unui scop. Deci, in cadrul yeirintra nu doar actele cgtiente,
ci si actele reflexe, instinctelg deprinderile. Tntr-un sens mai restrans, prinngiintelegem funga
sufleteasg prin care omul se decide Th mod liber, &l@panaliz a motivelorsi scopurilor, 4 faca sau &
nu fad o aciune. Din acea$8t perspectii orice at¢iune voluntai cuprinde trei momente: analiza
motivelor si scopurilor, hoirarea libek pentru &varirea agiunii si realizarea ei pe plan obiectiv sau
extern.

Vointa este o funie sufleteast distinch si nu poate fi redussau identificat cu raiunea sau
intelectul. Totyi, ea se afl intr-o strans legitura cu ragiunea, deoarece n analiza motiveJoscopurilor
unei adiuni face apel la aceasta. Dar aceasta nu ingeefrprocesele de cungtere atrag cu necesitate
vointa, c&ci zice Sfantul Apostol Pavel: ju binele care-l voiesc iligarsesc, ci tiul pe care nu-l vreau,
pe acela il fat(Rom. 7,19).

Alaturi de voina, putem vorbisi de ,actul voluntar’, care este orice act pe daface omul,
urmarind prin el Tn mod cagtient realizarea unui scop cetie Tn sine o valoare. Actul voluntar nu se
confundi nici cu actul instinctiv, cargi-are originea intr-o pornire fireasa omului, nici cu deprinderea
sau obnuinta, care la origine a fost un act voluntar, dar pepetare a devenit un act automat. Actul
voluntar se deoselte de actul spontan, care nu e decat otieeéatd de 0 anumit excitgie extern, si de
actul ficut din constrangerearfi participarea voitei. Deci, actul voluntar podrtpecetea libetii
subiectului moralsi de aceea termenii ,voluntardi liber”, in limbajul obisnuit, sunt consideta
sinonimi.

In act persoana expriftvaloarea sau non-valoarea sa morgl nu este o realizare separde
persoad, ci ingisi persoana este in act. Tgtupersoana nu coristioar din simpla succesiune a actelor
sale individuale. De aceea valoarea actulmiane totdeauna distirictle cea a persoanei Tn totalitatea sa.
Valoarea sau non-valoarea unui act se Tnscrieotidoare globalpe care o Tateste sau o dbeste.

Unii moraliti fac o distingie claid intre ,act”si ,actiune”. Actul este ,afiunea interd”, iar
aagiunea este cea care se maniféatexterior. Nu orice act intern este itisde o agune extera, Insi
orice atiune cu adeixrat umai este Tnstita de un act interior.

Dac corgtiinta moral este templul in care ne vogbe Dumnezeu, Dumnezeu nu ne vatbe
fara si ne confere ,libertatea”,aci transmiterea voii Lui nu este decét raportultrdimoisi Dumnezeu
manifestat prin iubire. De aceaa Crestinismul este religia iubiriisi a liberatii. Fericitul Augustin
spunea: lubeste si fa ce vrel, ceea ce indit fiinta Ingisi a religiei crgtine. Dar aici vorbim de iubirea
dumnezeiasc pe care o dobandim unindu-ne cu Hristos. Unul Ti@ime, Fiul lui Dumnezeu pleac
cerurilesi vine Tn lume 8§ ne iubeast Dumnezeu vreaid. iubim, pentru @ mai Intai El ne-a iubit. Dac
Dumnezea vreaasne mprtaseaséd darurile Sale ne Tnaptiseste si condtiile in care se realizeaz
iubirea, care este deplina libertate. fitiberttii este Dumnezewi nu pai fi cu adevrat liber decéat in
Dumnezeu. Tot ce e In afara lui Dumnezeu estertlitsg”.

Dar libertatea nu Tnseammecesitate, ati esti liber si-ti vezi de sufletul du, si-ti ponti de grij
de suflet. Avva Evagrie Ponticul spune&dgvirata libertate inseamha te vedea dfuit fie Tnsui”,
adici ati vedea sufletuldu. Libertatea este o calitate ineewmbintei umane Tn sensufi resupune lipsa
oricirei constrangeri externe sau interne. Procesuteigmesupune astfel utoarele momente:

- ideea unui scop
- examinarea motivelor
- decizia
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- execyia

Aceasta inseanirci vointa este liber de orice constrangere extgri interri, pentru @

e mai presus de acestetéorDeci ea nu aioneaz din constrangere, ci din decizie. nainte de A,
vointa are in fg scopul agunii, mijloacele de realizare, motivele care plazieintr-un sens sau altgi
numai dug ce le-a cumfnit pe toate, se decide singwi faci sau 8 nu faé o agiune. Voirta este
libera pentru & e stipari peste impulsurile firgi si peste sine Trisi. Ea este cauza @anilor sale, adig
se determif singui la agiune. Asadar, libertatea este capacitatea minle a se determina singua
agiunea sa, &a vreo constrangere din alparte. Dag omul n-ar fi liber, n-ar putea alege intre bine
rau.

Asa cum rgunea tinde spre adavy vointa tinde spre bine. Scopultiii este cunogerea
adevirului, pe cand cel al voiai este realizarea bineluiaa ea cumpneste toate lucrurilesi agiunile
omului Tn lumina binelui. Voita a fost ddt omului pentru ca prin ed se realizeze binele, motiv pentru
care easi tinde Tnspre irifptuirea binelui. Aadar, putem spuneacprin libertate i s-a dat omului
capacitatea de a se forma singur, geaege singur d@le in viaa si de a fsi singur, din proprie decizie,
spre realizarea din ce Tn ce mai deplm binelui, care realizare inseatnpentru om dewarsirea
suprena.

Prin decizia libetr a voirtei sale omul se poate realiza pe sine gingupoate ajunge la forma
desivarsita a vigii sale. In aceasta cosistle altfel nobleea omului: el e chematigi faureasa singur
viata. Deci, voima este funga autorealirii si astfel e Indreptatin mod firesc spre bine.aRl nu poate fi
si nici nu este scopul libenti, iar alegerea aului este mai degrabo deficienad a libertzrii iar nu
exercitatea ei firea8cRaul fata de libertate este precum boaléafde @initate. Libertatea fiind indreptat
totdeuna spre bine, a vaiul nu apatine liberttii, ci este o deficiefa a libertii, un abuz sau o pervertire
a ei. De undei dovada & insui raul, spre a inclina voia de partea lui, nu se prezimiciodat ca &u, ci
se imbrag in haina binelui, @t&ndu-se ca fiind un bine aparent, care poat&gam

Exemplul relevant aici este ispitirea primului oda@ Adam ar fi fisit pe calea binelui, calea
vointei lui Dumnezeui a dedvaririi propriei sale fiirte, elsi-ar fi exercitat libertatea in sensul ei firesc
si astfel libertatea lui s-ar fi dégawit. El Tnsa a fost abtut de la aceastcale prin arigirea unui bun
aparent in care era fluit raul, iluzia @ va deveni Dumnezeu, cunoscand toatgi €umnezeu. Dacel
ar fi cugetat mai multi ar fi descoperit masca sub care se prezentaajsgécizia lui ar fi fost alta.
Alegerea ce aitut-o Adam n-a fost un act de matuteliberare, un act al libérti depline, ci un act
izvorat din imperfetia unei decizii naive. De atunci in lumea &al Ise prezirit sub masca binelujtiind
cd numai in felul acesta poate agn pe omul credincios, aiii libertate de voith se indreaftin mod
firesc spre bine. Voireaaului ca #u este o monstruozitate in culmea pervertirii kizér Asadar,
autodeterminarea spréur nu este exergil normal al liberdtii, ci un exerdjiu pervertitsi anormal al
libertatii.

Desigur, datorit pacatului stimosesc, s-a #iscut posibilitateaatacirilor, vointa a sibit si poftele
senzuale ale trupului s-au revoltat Tmpotriva fydini. Din aceadt pricina, creatura a ajuns Tn starea n
care nu face binele pe care-l vrea, ci mai niult pe care nu-l voige. Omul vrea binele, dar nu mai e n
stare 8- realizeze, pentruicvointa lui e slab si Tn madularele lui exist o alé lege care luatimpotriva
Jlegii binelui” si-I robeste picatului. Darsi in aceste condi cand nu se poate realiza binele deplin, iotu
omul il poate realiza in unele puncte, &dpatial, sivargind unele fapte buneg astfel §i pastreaz
dorirea de a Tmplini binele. Astfali in aceasgt stare libertatea voiai omului se metne, fie ca
posibilitate de a alege ntre bisigrdau, fie ca posibilitate de a alege intre diferitelfoace puse in slujba
binelui sau aaului. In aceast libertate este datposibilitatea convertirii, a elibafii din robia gicatului
pentru a realiza binele. Natural, nu numai prinegle proprii care sunt slabe, ci prin ajutorul idar
divin.

Vom mai spune Zlibertatea noasirin alegerea faptelor nu este o libertate absotitlimitati.
Libertatea absoldt exisé humai in Dumnezeu, care este spirit absolut, taoirui este suveran
atotputernié si lipsita de orice constrangere. Libertatea na@asste limital, pentru & desi tinde spre
autorealizare, spre bine, ea poate degidenpotriva s#rii omului de creatur a lui Dumnezeu negand
dependeta lui de Dumnezeu, deprin aceasta el nu incetéade a &#méane creatdr dependett de
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Dumnezeu. Aadar, capacitatea libétii 0 avem tei oamenii, ca un dar natural, inkbertatea In&i este
condtionati pentru @ suntemnsi raimanem creatdra lui Dumnezeu.

Exista mai multe feluri de libertate: libertate de gtinta, libertate religioas libertate persona|
libertate ndonak, libertate economis; libertate de asociere, dar nici una dintre aeesie merge la
radacina ultimi a libertitii cele adeidrate, adié ,libertatea noast in Hristos. Libertatea dobanditin
Hristos ne este ofefitnoud. Noi, parda nu ajungem la ideea miy nu stim ce Thseamh cu adetrat
libertate in Hristos, aci numai in aceastlibertate ne edifiam Tn Adevir. Hristos a cunoscut intreaga
tragedie a libe#tii umane, ca Om adéxat, dar ca Dumnezeu El are afiata libertate dumnezeidisc
Noi trebuie 8§ dobandim libertatea ofefinoui de Hristos. Dar pentru a o dobandi trebuieagem in
vedere urritoarele aspecte:

a). Libertatea este un darin inelesul @ ea inseamina te vedea @uit tie insui, ceea ce
inseama ci esti asezat deasupra necésit Regisim aici doi termeni contradictorii: necesitatga
libertatea. Contradiiile dintre oameni sunt viziunile diferite asupitdrtitii. Toti oamenii sunt de acord
ci libertatea este un bun comuinaf de care fiecare inceteade a mai fi om. ,Rob” este cel care retiun
la condiiile libertitii.

b). Libertatea este o dimensiune sufletéagemul este mai intai spirit, iar spiritul esteelitate,
caci sufletul este liber prin Tdsi natura sa. A fi liber insearaira nu fi determinat in ganile tale pe care
le deprinzi din afat, ci 4 fi determinat din interior. Devi rob candtieprins in lanuri de o patim
interioati. Materia nu cunage libertatea, ea este necesitate. Intre libestaiecesitate (spirigi materie)
exist o relgie incompatibii: libertatea este spiritul, necesitatea este neteare apaine lumii acesteia.
Opoziia libertate-necesitate este opt@idintre spiritsi materie, care seagesc Tn straturi diferitgi au
functii diferite.

lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, este modelulnpeixcelegi care ne-a descoperit libertatea
suprend, cea a spiritului, pe care n-o fihgseaz necesitatea materiei. El face deseori referiliblertatea
omului: ,latz Eu stau la ki si bat. De va auzi cineva galsul Meuva deschide ¢a, voi intra la elsi voi
cina cu elsi el cu Miné (Apoc. 3,20). Taarului bogat ii zice: Daca vrei si intri in vigga fine
poruncile..., de voigdi sa fi desivarsit, mergi, vindg averile...” (Mt. 19, 17-21)Si Ucenicilor Sii le zice:
,Oricine voiate si vina dupi Mine, s se lepede de sinej-si ia cruceasi sa urmeze Mig(Mt. 16,24).
Vezisi pilda fiului risipitor (Lc. 15, 11-32).

Dar si in Vechiul Testament, Dumnezeu i-a spus lui Moidatg, ifi pun azi inainte vig si
moartea, binelgi raul, binecuvantareai blestemul. Alege via ca @ traiesti tu si urmasii tai” (Deuter.
30, 11, 15, 19).

La intrebarea: ce este libertatgtiPitele pozitive dau uritoarele &spunsuri:

Psihologia libertatea este capacitatea weirumane de a se determina sirigaragiunea sadra nici o
constréngere intefirsau exterin Este capacitatea omului de a chibzui, a alegearss anumite fapte pe
care puteasnu le avarseasd.

Sociologia libertatea este voia social, o voina de sine gttatoare, libei Tn determidrile ei. Este
facultatea omului de a se putea determina sigigde burd voie fie spre o fajtburi fie spre una rea.
Este capacitatea de a fi singaurfitorul destinului 8u, de a &varsi anumite faptei de a spunde de ele.

Libertatea care provine din urma lipsei de comgfeie exterh nu este propriu-zis libertatea
vointei, ci libertatea de agarsi un lucru oareceare.sd avem libertatea presei, a coméri etc.

Libertatea adeirati este cea care apiae ordinii morale fiind ancorafin spiritualitatea crgina.
Elementul divin faceasexiste un element moraka unde nu exigtprezema elementului divin, nu exist
element moragi prin urmare nu putem vorbi de libertate n agtatul sens al cuvantului. Doar indaui
Dumnezeu gi cu adevrat liber, doar Tn Dumnezeu, deoarecegifal dat-0. Aceasta Tnseamaa esti liber
doar Tn condia moral, cici despre libertate nti-poate vorbi decat o Moralcrestind. Orice stiinta
stabilegte doar raportul dintre caluzi efect. Dar libertatea este sustraauzalifitii, ceea ce Thseamrca
libertatea nu este un obiect de cercegtingtifica, ci un obiect de cercetare religios-maéral

Datorit libertatii o fiinta umark este o persoarsi nu doar un simplu obiect, adio viguitoare
oarecare. Libertatea este cea care facgegleosebeasomul de toate celelalte tigtoare din lume, ea
fiind una din caracteristicile fundamentale aleriggili omenesc. Libertatea este o dgfmia persoanei
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pentru @ viata morak este doar a figei umane. Libertatea este partea cea mai prafarfintei umane.
Omul este o fiitd persona si implicit libera. Dar a fi liber Tnseandna fi corgtient & esti daruit tie Tnsui

si depinzi de ceva necesar din af@materia). Nu exigtpentru om un nume mai nenorocit decéat acela de
a fi ,sclav’. Cu atat mai mult cand devenim sclailucrurilor materialesi trecitoare. Privarea de
libertate duce la sclavie. Noi nu trebuig fim sclavii materiei, ci trebuieastindem spre libertatea
autenti@ pe care o gsim in Dumnezeu, Care este ,Duh absoluDuh este Dumnezed cei ce se
inching Lui trebuie & se Tnchine Tn Duki Adevir” (In. 4, 44).

Unde exisi spirit, exist si libertatea. Tnssi Dumnezeu ne-a creat liberi pentru a fitpsi la
propria Sa libertate, dar noi avem datoria de dragpre ea pentru a o dobandi depliiciCaracterul
spiritual al omului nu poate fi legat decét de iitgala remediului divin. Dumnezeu nu ne-a creat peatru
libertate abstragtci ne-a ficut pentru Sine. Numai Tn Dumnezeu, omgukfla propria sa libertate ici El
este singurul izvor al libettii. Libertatea lui Dumnezeu este ¢owtul la care aspirlibertatea omulusi
nu putem vorbi despre libertatérf ca ea 3 fie pirtasa la libertatea lui Dumnezeu. In lisus Hristos
libertatea moral ne st in faa ntr-un chip desvarsit, cici El estesi in El se manifedt depliritatea
libertatii divine.

Tn lisus Hristos avem modelul deirsitei libertiti morale. Noi suntem liberizsscredem in El sau
nu. Dar cel ce crede in El, prin crediitra Tn comuniunea cu El. Astfel se stakiéeo relaie intre noisi
Hristos, prin creditd. Relaia cu El inseaminrevarsarea iubirii Lui Tn noi, a harului divin prin &fele
Taine. Astfel noi particifim la viga lui Hristossi prin Botez devenim o creatunou, prin Spovedanie ne
curatim de picatele personalg prin Euharistie ne unim deplin cu El. Dar, ingtireul creat din nou prin
har, si vointa este Tnnoif este rtrita si capabili de a realiza binele. Aici harul sé& du spre a ridica
libertatea voirei, ci spre a o fti, cici harul vinde@& vointa, prin care binele est&rsit in mod liber.

Prin urmare, crginul dobandgte voina Tnnoiti prin har, capahil sa realizeze, prin permanenta
ei colaborare cu harul, libertatea maralceasta presupuné pe de-o parte, credinciosul nu mai este rob
al pacatului, ci e stpan pe sine, dobandind prin harul lui Hristos liaera red care-l face capabil nu
doar de a infrangeiul ci si sa realizeze binele ,oate le pot intru Hristos, cel ceirimbraci cu puteré
—Filip. 4,13); pe de altparte, aceastlibertate este o libertate pentru Dumnezeu, céeagiul devine
mort faa de facatsi viu pentru Dumnezeu Cine ne va despyi de dragostea lui Hristos? Necazul sau
stramtorarea, prigoana, foametea sau sabia?...Ttatgiruim cu prisosini, pentru Cel ce ne-a iubit-
Rom. 8, 35-36). Astfel, cgénul paseste progresiv de la libertatea décpte grele la libertatea dégate
usoare, tinzand mereu spre stareaidasita, cand nu va mai putedgitui, pentru & vointa lui va fi cu
totul libera de orice ispit si daruita deplin lui Dumnezeu. Subadle vietii vesnice, libertatea moral
crestina Tsi va afla desvarsirea; acolo voira va fi ajuns in posesia Binelui intru libertatizevai.

1. Raportul dintre libertate si responsabilitate

In dinamica actului religios moral intalnimaalri de costiinta morak si libertatea voirei de
care se leagchestiunea responsabilit. Responsbilitatea face unitate cu libertateanyipe care o
avem. Responsabilitatea este oliilae revine unei persoane de a se recti@@a autor liber al faptelor
salesi de a lua asupra sa uirie acestora.

Obligaia presupune aici existgnraportului dintre dagi Daruitor. Nu exisi responsabilitate
decét in cadrul ntiwnii de valoare mord| iar valoarea este un darafmitorul ne ofe# daruri iar noi avem
datoria de aaspunde prin faptele noastreictin dar este ascunsiiitorul, careSi revendi@ darul.
Expresia de ,obligge” are aici ca suport ioinea de imperativ, cate de cuvantul ,trebuie” sau "se
cade” (Ex.Pilda talarilor: Stipanul revendig talanii de la slujitori). De aici rezuit datoria de a
raispunde pentru darurile primite.apunderea angajeaimputaia, adi@ consecima a ceea ce face
fiecare in parte.

In cuprinsul legii morale, obligia este atat imperativ cét porunc religioasi: ,Cel care Mi
iubeste este cel cargne poruncile Melé Or, persoana umanse defingte in fungie de transcendée
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divind, de Dumnezeyi de raportul cu El ca ,chip al Lui"Si pentru @& omul este ,dup chipul lui
Dumnezeu” atunci putem spunei @u exisi responsabilitate afa elementul divin. In definia
responsabilittii sunt cuprinse consecawle fvarsirii unui act de ordin personal. Aceasta este baza
responsabilittii: actul personal al omuluiici el vizeaZ vointa noastt, care e plasafin planul liberitii.

Libertatea voirei este o caracteristigpersonal a omului. Omul este o fifd persond si pentru
Cid se recunage ca autor liber al faptelor sale, de untléegatura interioa dintre libertatea voiei si
responsabilitate. De aici reiese ordinul moralesponsabilittii, care este legatorganic de libertateifa
de care nu existresponsabilitate. &&i nu pai fi responsabil de faptele tale daou eti liber. Intre
libertatesi responsabilitate existo antite, pentru & tot ce exist este un dar al lui Dumnezeu Tn care e
cuprins Ciruitorul.

Dar responsabilitatea este legatu doar de persoana noastnati Tn sens propriu cki de
solidaritate. Gci responsabilitatea ca poat exista trebuie &avem n vedergi raportul nostru cu
Dumnezeu prin intermediul semenilor. EXistn raport revendicativ triunghiular: cu Dumnezein p
aproapele nostruaci si el are un raport cu Dumnezeu prin mine.

Propriu persoanei umane este modul de a gandia dolua, capacitatea de a respinge
anonimatul, darsi responsabilitatea, deoarece numai omul ideatifi@lorile morale mai Tnalte.
Responsabilitatea deci se afirim condiia proprie a umanului, dar in condiia spiritualului, omul fiind
o fiinta psiho-somatig. Pe nisuia ce omul este responsabil, el se inderitifipiritual cu sine. Nu pbfi
spiritual fira a fi responsabil, ati unde nu exigt responsabilitate nu existspiritualitate, ceea ce
nseama ci intre ele exigtun raport.

Un alt element important al responsaliiit este acela & numai persoanasil asuni
responsabilitatea actului, care recwteas actul agiunii sale 1i apaine si ca el este autorul oriei
aaiuni la care se angajeazNumai imperativul care degajéaa misiune se nungte responsabilitate. Dar
actul de careiaspundem presupune céateva caractere:

- Tnscrierea Actul se Tnscrie intr-o realitate, iar realitagsste a unui plan divin. Desigut planul
divin poate fi Bsturnat,si atunci ne opunem planului divin (Exa@erea in pcat a schimbat contlie
mantuirii omului).

- schimbareaActul modific situaia Tn care persoana s-a angajat, ceea ce Tnde@maduce 0
mboditire a realiditii printr-o schimbare.

- intinderea Orice act in care te-ai angajat se cuvihBiesdus paa la caft.

- actul este libegi constient—de aici raportul dintre libertageresponsabilitate. Existici o
confruntare, Tn care vai@ proprie estesazati in faa unor imperative. Descartes spundauget, deci
exist” Noi putem spune: exist pentrd sunt responsabii sunt responsabil pentrdi-cni asum faptele
sivarite. Noi ne confrurim cu ceea ce ne apgiae (confruntarea mea cu cosmosul —pragenaturii
Tnconjutitoaretine de responsabilitatea noéstcoteologia).

- revendicareaOrice act care angajeadrmeaz a fi revendicat, iar odarevendicat actul se
intoarce asupra ta. Insefitatea acestei revendit este @ nimeni nu se angajeain sivarsirea unui act
decét pe socoteala unui dar. Darul are o valodceceea ce nu are valoare nu exéntru noi. Valoarea
const tocmai in darul ce vine din partea lui Dumnezeuni@i tindem § ne Tnsgim valoareasi sa ne-0
anexm propriului nostru eu. Fiecare din noi e plasat-im ,destin existetial”, de care esteispunztor
fiecare in parte ca fite libere. Destinul acesta are dtoarele conot#i: pe de-o parte el poate fi adoptat
cu preul celei mai vii liberkti, iar pe de aft parte poate fi acceptat ori respins in calitateza rde
persoan responsahil fatd de darul cu care m-a inzestrat Dumnezeu. Sfarnpokiol Pavel spuneVai
mie de nu voi binevestiAcest cuvant arat atat chemarea lui, cat raspunderea pe care o are Tmfa
Divinitatii. Daci ,destinul existetial” e tradat, responsabilitatea Tmbgaain caracter de vin de
culpabilitate pentruzn-ai ficut ceea ce trebuia faci pentru implinirea acelui destin.

Referitor la raportul existent intre libertageresponsabilitate, vom mai spun& suntem liberi
daa aaionam conform naturii noastre pentra natura noasireste o zestre divin Prin libertate suntem
daruiti noua insine. Dumnezeu Creatorul nostru este liber in mogblabsi omul, ca creatdr a Lui
minunat, se bucuf de libertate. Prin aceasta noi sunteryi pusituaia de a ne rezidi pe noisine, € ne
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modehkm pe noi Tgine, d@ci suntem liberisi fideli noud Tnsine si aceasta presupuné eul nostru se
reflec Tn planul incadirii noastre intr-o perspecti\divina.

Gradul de responsabilitate al omului pam@nt crgte pam la misura varstei deplitatii lui
Hristos, Tn care noi suntem Tndumneizpiin har. In cretinism exisi o responsabilitate suprémcici
omul are o responsabilitate caresteeparn la masura in care el devine ,fiu al lui Dumnezeu”. Pdiar
Dumnezeu ne adreséazate un apel iar nois@h Thaintea lui Dumnezeu cu cate @spuns. Rspunderea
aceasta se constituie intr-o expetdespirituah, si anume experierea datoriei. Omul de datorie estel o
responsabiki Tn acelai timp spiritual. Gici raspunderea se &flmereu n raport cu zestrea naticu
fondul ancestradi cu ceea ce adéam pe parcurs, dobandind mereu valoare n actelgtmeoa

Responsabilitatea se imbiapoi cu complicitatea, prin care se descbpeodul de a participa la
pacatele altora. Fiecare suntem responsabili, catefiisociale, de faptele rele ale semenilor.
Responsabilitatea, pe |&ntaptul G e de ordin personal, eatithe si un ordin comunitar: Yor fi amandoi
un trup”. Tn existema mea sunt cupringgdestinele celorlai (sal, saia, copiii, prietenii etc). E cuprins
aici destinul familiei, destinul ecumenic al contitii, al neamului. (Se spunea ta Judecdt Dumnezeu
va intreba: Ce-ai ficut pentru neamukit!” Pentru & Tmparatia cerurilor este Tmjratia neamurilor: Va
chema Dumnezeu la Judetatbate neamurile Obligaia, aadar, corespunde responsafiiif dar si
autorititii divine. Dumnezeu ,te oblif dar nu ca un Mare Procuror, ca un Jietj ci ca un Mare
Daruitor. Aceasta presupund tbertatea este darul de a-mi ajra@ mie Thsumi —totdeunaavaleg pe
mine Tnsumi in decizii. Hfie aceasta ,egoism”? Da, un egoism plin de iub&esine curatprin care eu
ma redisesc n iubirea lui Dumnezeu prezeit mine. Cu alte cuvinte, extinderea responsatiilinele
tine de extinderea chipului divin prezent in mine,se deschid¢i se manifest si spre afii. Aceast
rasfrangere spre semeni justifiexistema unei comuniti

In planul divin nu se poatei s\u phtesti pentru picate. Aici responsabilitatea se preifin
diferite intensifti sub forma unui cerc. De ex: nu-i tot unarmama §i omoa# copilul prin avortsi ca
mediul social realizeazavortul. Actul angajedzpe tai oamenii, dar gradul de intensitate al vidtei
este diferit. Deci plata presupune impigtalmputaia este in funge de conseciele faptelortine de
extinderea responsabililor si de natura ei. Nu existvina fardi consecima ei care este pedeapsa.
Imputaia misoa# responsabilitatea Tn futie de ce se Bsoak vina legai de ceea ce trebuié &cisi n-
ai ficut. Vina este legatde conceptul de ,peded@fsfara de care nu existordine moral. lata deci
legitura intre fapt si rasplati/pedeaps ce se stabilge prin providefi divind. Prin pedeaps se
restaureaz de fapt ordinea stabilitde Dumnezeu. In acest raport trebtimeit seama denprma”, caci
ntre fapd si pedeaps se interpune un interval. Spre exemplu: normaasatuluisi a secegului. De la
seni@inat pad la recoltat trebuieastrea@ un timp. Dumnezeu verificsi pregiteste pentru fapta respeciiv
semnificaia ei in timp -#splata. El nu pedepge imediat ce ai seinat, ci ,agteapt” -de undesi
.curiozitatea” lui Dumnezeu. Fapta rea fiind pedgppresupune existem Providerei divine in aceast
pedeapd cici are caracterul descoperirii iubirii lui Dumnezdici se stabiljte un raport Intre faptsi
rasplati/pedeaps Tn care e cuprifisvaloarea faptei cg-giseste, vrand-nevrand, semnifiga in naiunea
de ,judecai divina”.

Asadar nu intotdeauna exgieueste imediat Orice responsabilitate implico evaluare, dar
evaluaregine de bine sau dau. lar Tn ordinea cgtina a vigii, mai intai contiinta noastt morak, care
este Tn funge de o inspirge divini, e cea dintai care ne judeg de care nu va puteaiga nimeni. ns,
forul cel mai Tnalt al judetii supremessi infailibil este tot Dumnezeu, a@i judecad, pentru noi, Imane
ascuns. Prin urmare, & gandim lucrurile precum Dumnezeu le gégtdesi le iubim precum Dumnezeu
le iubete si sa le sivarsim precum Dumnezeu lé@rseste”. Caci in actele deaspundere avem nevoie de
judecata lui Dumnezeu. Desigut altima sentita Dumnezeu ne-oadla Judecata de Apoi cand ne va
desparti pe unii de &li dupa actele noastre libegg corstiente.

2. Condtiile fundamentale ale responsabilttii

Condiiile propriu-zise ale responsabilii sunt:
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1. Responsabilitatea in ordinea iubirin orice agune teandrig initiativa apatine lui Dumnezeu
si ea se ref@rmereu la iubire, pentriadnsyi , Dumnezeu este iubiteTrebuie 4 stim ca Dumnezeu ne
iubeste si ca nu exist responsabilitate Tn afara iubirii divine. Fiul Dumnezeu aftimit, S-a &stignit si
a murit pentru noi pentruacne-a iubit, iar in iubirea Lui sitim o vibrgie, o und din transcendea
iubirii Lui.

Evanghelistul loan spuneic,Dumnezeu este iubitgcf. | In 1,4), iar aceasta inseainna
Dumnezetine la schimbarea iafisarii lumii, adicd vrea 4 creeze cu noiyn cer nowi un pimant nod.
Actiunea aceasta nu este ligsite iubirea Lui, chiar dacpresupune o jeitf De altfel, cel ce nu vred s
se jertfeast nu iubate. Fira iubire responsabilitatea n-ar fi decat expresiai gonstrangeri. Qumnezeu
isi declar iubirea iar da@ este respins Elsgeapt: afari la usa. Pentru tot binele pe care ni L-adut,
El nu gteapti decét iubirea noasti’ (Sfantul Nicolae Cabasila). Acest caracter défjerontinui s ni
se adreseze direct nolDumnezeu prinastignire Se migorea chenotic, vine la nivelul nostru pentru ca
noi si putem aspunde unui DA pe #&sura Lui.

2. Libertateg este cea de-a doua caimlicaci fara libertate nu putem vorbi de responsabilitate.
Libertatea estgi ea un dar divin care se identificu viaa. Inc de la inceput Dumnezeu vreafi egal
Cu noi, motiv pentru care Se mpixeaz pentru noi, venind la nivelul nostru. Dar acegstasupune o
invitatie de urcy prin ridicarea noastrla nivelul Lui. Libertatea nu este altceva deciuticare ngte n
noi dorina dugi El, este gorul’ din noi in raport cu Binelgi Adevarul. in Hristos —Calea, Adéwl si
Viata- noi primim libertatea absofutRispunderea pe care noi o avem in fimde Hristos estai
raispunderea care vine in urma liligrtnoastre ,in Hristos”. Datnu ai credité in Hristos n-ai libertatea
adewvirati, cici numai ,adewvirul ne va face libefi Sa credem in adew (Hristos-Adevirul), caci numai
Hristos ne aduce nawcondiia libertitii absolute.

3. Responsabilitatea luciditii constiinzei sau a trezvieiLuciditateatine de raportul
responsabilittii cu lumina raionali a costiintei morale. Responsabilitatea scade uneori psurh ce
corgtiinta se Tntunec (vezi contiinta strdmhB, care poate fi factorul ce dizalwesponsabilitatea). O
corgtiintd strmia pune viaa intr-o condie precai si duce la formalism moral, la machiavelism,
fanatism, autoa#sgire si produce spaim dezechilibrusi Tntuneric Tn inimasi viata omului. Dag vorbim
de restaurarea responsabhilitaici, atunci vom spuneacea nu se poate face decéat pe seama rastaur
corstiintei morale. Prin urmare, luciditatea responsaigilitine de acuratea costiintei, care trebuieas
fie mereu trea¥ dreapi, adevrati. Aceasta pentruacindiferena este un jrat, ce duce pénla
complicitate. Dag sunt indiferent f& de ce se intdmplin lume, cu mine sau cu semenii, devin
complicele autoangirii mele, a sociéitii si a semenilor, f& de care sunt responsabil, obligiatiator.

4. Datoria. In actul religios-moral nu este implicat doar omaul,voirta sa, cki Dumnezeu cu
vointa divird. Revendicarea actelor nu este doar o paraina ci estesi o datorie. Fiecare recurnga
in sine @ este dator fa de Dumnezeu, pentrdi @xist Tn noi 0 constrangere interidape care nsi
legea mora o impune (Fericitul Augustin ziceaNglinistita este inima mea, Doamn,e jgaoce se va
odihni intru Tiné, iar Sfantul Grigore de Nyssa spuneAi sadit in mine Doamne dorul ddpTine..”).
Dar datoria este Tag recunoaterea obligdei, a legii morale, @i datoria izvoiiste din @varsirea
necondiionat a binelui. Recungi ca esti dator 4 faci binele. In acest caz, sensul datoriei gssensul
dreptitii, care promoveaizbinele, éci sivarsirea necondionat a binelui se face n futie de o exigefa.
Dar pentru a &/asi binele ca datorie trebuiei sinem cont, pe langobligativitate,si de sentimentul
pozitiv al iubirii si Tmplinirii prin corstiinta dreapt a datoriei. Obligga este incadratin iubire, @ci
iubirea obligi, ea déne calitatea unei constrangeri interioarejilaste o constrangereapliti. In acest
inteles, datoria din iubire este o chemare care<teortizeaz pe omgi-l determiri la sivarsirea binelui.

Dar, implicarea datoriei morale inseaimm impunere liber Tn planul moraliitii si nu este un
conformism, ci este un act de partigipda Binele absolut, la un destin exigtehincadrat intr-o ordine
morak cu o valoare mai Tnalt Aceasta Tnsearirca datoria presupune o jeitéle sine, o suferia eroia,
cici atunci cand lup Tmpotriva Bului pe socoteala Tmplinirii datorieia#rsesti un act de jedf prin
aducerea glmerii de la anumite lucruri (rele).

5. Dreptatea.Presupuneicdai fiediruia ceea ce i se cuvine. lzvorul digjpteste la Dumnezeu. El
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ti-a dat un dar (vi@) si tot El te revendig, dar tesi asigué. Revendicarea noasteste in raport cu

HELR 1]

semenii netri: ,iubisi pe vizgjmagii vostri”, "iubeste pe aproapeledt ca pe tine ingul. Dreptate fira
obligaie corespun#oare nu se poate percepécicorice dreptate angajeap datorie, iar orice datorie
presupune oaspundere. In f@ lui Dumnezeuaspundemsi pentru semenii ngri, fati de care avem
anumite spunderi in aceasviatd. Mantuirea subiecti/presupune mantuirea tuturor prin migme mea
prin ceilati (Exemplul lui Moisesi a Sfantului Apostol Pavel).
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Capitolul IX.

VIRTUTEA CRE STINA

Tnvﬁ;étura crgtina despre ,virtute”, se aflin strans legituri cu cea despre caracterul moral,
natiune prin care se felege, in general, statornicia v@npe calea binelui, ca urmare a principiilor de
care aceasta se fasondud. Prin cuvantul yirtute”, etimologic vorbind, se elege o anumitconduiti a
omului corespuritoare unor principii morale, ce provine din latiogls,virtus”, corespondentul verbului
grecesc qpe&l”, adicd are Tnelesul de a duce ceva la Indeplinire, a face cé&i@ip a incheia. Vir”
hseama curaj, tarbat, Tnd aspectul spiritual al acestui cuvant a conduddtdp inelesul de exista#,
impotrivire la ficat, precunsi practicarea obnuita a binelui. Tn Sfintele Scripturi, virtutea apamafte
rar sub acest fales, iar cand este consendnapare ca o manifestare statofingccratinului spre bine:
»--Prin harul lui Dumnezeu sunt ceea ce sunftgaci m-am ostenit.”.(I Cor.15,10).

In antichitate eroii lui Homer se identificau cuega ce fac’i erau socoti virtuosi. De aceea
virtutile homerice erau acele cétitcare-I sugin pe omul liber in rolul &1 socialsi care se manifestin
aaiunile pe care le cere acest rokaflar concejia despre virtute permitea individului-si indeplineast
rolul Tn condiia sa umaih spre a ajunge n fa destinului 8u final. Pentru Sofocle, onoarea este ceea ce i
se cuvine unui om spre a fi virtuos. In antichitdeAtena se recugtea faptul & a fi un om virtuos se
identifica cu a fi un bun c#ean. Pentru Aristotel virtutea este acea calitatajatorul @reia omul ofgine
fericireasi prosperitatea. In lipsa virlor apropierea de acest scop este impasil@licero spuneaic
Lvirtutea estestiinta despre bing rau”

Cuvantul ,virtute” a @truns in Noul Testament din limba gréaechesi este folosit numai de
patru ori (I Petru 2,9i Il Petru 1,3) insemnand o perfeme sau dewarsire dumnezeiasg iar in Filip.
4,8si | Petru 1,5 Tnsemnénd o putere sau §imsuomeneasc Datoriti diferitelor aspecte sub care e
privita, virtutea este nunditin Noul Testament:Tprelepciune spiritual”, ” viagg in dul (Rom. 8,6-16;
Gal. 5,5-16), &firveni€’ si , sfinvire” (Rom. 6,22; Evrei 13,14; Il Cor. 7,11)dfeptaté, "indreptare (Mt.
5,6; 6,33, Efes. 4,24)a%cultarea poruncilor lui Dumnezée(Gal. 5,6; | Cor. 6,19), fiazuirya spre fapte
bune (Rom. 2,7; Tit 3,8; lacob 2,14). Din toate acdstee reiese faptukovirtutea presupune o innoire a
vietii (cf. Efes. 3,16), o dzuintd dupi modelul lui lisus Hristos (Filip. 3,12), o Igpsuginuta impotriva
tuturor piedicilor din calea dagasirii (I Cor. 9,25; Efes. 6,13).

Plecand de la textele Sfintei Scripturi, unii @fiRarinti araé in mod clar ce se felege prin
virtute. Astfel, Sfantul Clement Alexandrinul codeia ca: ,virtutea nu este altceva decéat o dispieza
sufletului Tn concordard cu raiunea referitoare la vig ntreagi”, iar Sfantul Grigorie Teologul o
defingte ca fiind p dispozie spre gvarsirea lucrurilor buné. Fericitul Augustin o definge ca o
dispoziie a sufletului, o calitate a sufletului celuiétept sau iubirea binelui moral sub toate formale.s
El o considet ca fiind puterea care citi ochiul inimii, chemat si vach pe Dumnezeu.

Virtutea cratina este unul dintre rosturile dinamice ale actulligies-moral, @i numai omul
virtuos este omul cu adanat moral. Virtutea crgina este activitatea contidgi statorni@ prin care omul
indeplingte Tntotdeauna legea mataEa este activitatea contihgi statorni@ izvorae din harul lui
Dumnezeui puterea omului credincios, prin care el indeglieg¢otdeauna voia lui Dumnezeu. Trebuie
subliniat @ virtutea cuprinde intreaga fitha omului —trupsi suflet— Tn ascensiunea lui spra/&rsirea
binelui dug voia lui Dumnezeu, tinzadnd mereu spasenanares, cu El pe cat ii este omului cu pugin
pari cand devine d&rbat degvarsit in plenitudinea sai ajunge la masura varstei deplidtarii lui Hristos”
(cf. Efes. 4,13).

Sfantul Maxim Mirturisitorul spuneaifiinta tuturor virtuilor este Tnsgi Domnul nostru lisus
Hristos. Este vorba despre lisus Hristos descogetifit de credinciei in poruncile Sale. lisus Hristos
este Virul” cel degvarssit si numai prin Elsi pentru El noi devenim degasiti prin imitarea Lui in todt
viata noastt ascetié sub forma &varirii a ,tot binele”. De aceea pentrdifintii Bisericii, a tii Tn virtute
inseama a fi raional, &ci ascultdndu-L pe Hristog urmand poruncile Sale,aim conform binelui
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mantuitor care este lucrul mainilgr vointei Sale. Omul fcatos este cel ce se asesun fiintelor
irationale, pe cand virtuosul este profundiaaal deoarece dieste firesc, virtutea nefiind népat o
performani cétigatd, ci ea este ceva geapatine in mod ontologic, &i pentru aceasta omul a fost
creat. In acest sens teologul catolic Thomasjdino scrie urritoarele despre virtuteVirtutea este
nswyirea buni a minii prin care se ttiieste binesi pe care nimeni nu o fologe spre tiu”.

1. Elementele definitorii ale virtutii crestine

1). Virtutea cratina este urfapt de ordin duhovnicesa care se ingeineaa elementul divin cu
cel uman potrivit modului Tntruii lui Hristos si a Invierii noastre Tn Hristos. Mantuitorul listiistos a
venit in lumea devoratde picat spre a ridica pe om la destinalui fericitd din planul venic al lui
Dumnezeu. Aceasta pentrd omul pEcatuind si-a stins setea pentru prezanlui Dumnezeusi a
desconsiderat iubirea Lui, ce reprezentésingata vesnica. Consecita acestora a fost transformarea lui
Dumnezeu intr-o autoritate exteridaau, altfel spus, Tnsemna ahselni Dumnezeu, ce a adus moartea.
Omul moarsesi n fata motii orice virtute inceteaz Daa virtutea nu drama moartea nu este virtute cu
adevirat. Dar Hristos a Tnviat, biruind moartea iar omal n Hristos poate deveni virtuos.

Caderea omului Tn gxat a constat Tn faptui@mul a vrut § se reaZme doar pe sing a cizut.
Insi numai in urma Intrugii Fiului lui Dumnezeu omul a pututigi prezema lui Dumnezeu in Hristos
Domnul nostru. in El este ,deplitatea intregii dumnezeiri”, tot harsil adevirul, adici ntreaga virtute
crestina: ....harul si adewvirul prin lisus Hristos s-au dat Virtutea devine gadar un fapt ceginesc; este
modul statornic in care ne confaim cu legea mora) cu legea harului. &a harul divin nu poate fi
conceput virtutea cretina. Virtutea cratina ne descopé@rmodul cum Hristos recreeatumea din nou
asociind pe om la lucrarea divinEl instaureax imparatia harului la care ia parté omul ca cettean al
acestei Impratii.

Pentru 8varsirea virtuilor este absoldtnevoie denarul divin necreata ajutorsi intervenie din
partea lui Dumnezeu, precughde voirya noastti libera. Fara aceste daumijloace conaturale nici o
fapta burd, si deci nici o virtute, nu se poate realiza. gHe foarte bine & omul singur, &ra ajutor din
partea lui Dumnezeu nu poati/érsi binele in plenitudinea sa, cum nici harul nu &a silit in omul
credincios. Numai in interferemsi corelgia sinergetié@ a celor dod@ mijloace inerente, se poate realiza
practicarea binelui prin importivirea laqgat.

In concegia Sfintilor Parinti notiunea de virtute este mereudleas in sens de valoare sau de
sfintenie. Pentru Sfantul Grigore din Nyssaniul este asemenea cu Dumnezeu numai prin Virioies
de la Tnceput omul creat ,dahipul lui Dumnezeu” a fost impodobit cu vititusocotite de episcopul
Nyssei ,umbra aripilor lui Dumnezét prin care se face posiBicomuniunea omului cu Dumnezeu.alat
cum virtutea nu se agape sine ca fiind sinonifincu natura ngi a lui Dumnezeu, ea nu este 0 g8en
(ouara), ci ceea ce constah a fi,in jurul naturii divine”, adica o putere. lar in ceea ce-l prite pe om,
virtutea este o fo#, darsi 0 stare. Ea nu existca abstraie personalizat ci totdeauna ea se afin
relaie cu Dumnezeu. Atata timp cat omul particip Dumnezeu, el diee virtutea ca starg putere, dat
fiind faptul ci virtutea desvarsita este Inssi Dumnezeu, spre care agpomul in vederea unirii depline
cu El, prin Hristos Tntru Duhul Sfant.

Specificul vigii crestine st in aceea & In orice virtute este permanent preZenbrelaia
sinergetid a omului cu Dumnezeu. Gtaul niciodati nu se poate lipsi de ajutorul haric al lui Dumneze
dobandit de Hristos prin toate actele Sale mardrgtg mai ales prin Jertfa Crucii.Tpat: darea cea
buni si tot harul cel degvarsit de sus este pogorandu-se de la TingjrRele luminilor’ (cf. lacob 1,17),
canti Biserica in semn de muimire la fiecare Sfaat_iturghie dug epicleza euharistic

Dar nu numai harul singur este cel ce realizéazoi virtutea, ci originea ei trebuiéutat si in
stradania libe# a cratinului dornic de mantuirea indumnezeitoare. H&%w striduinta nu este virtute,
cum shruinta fira har nu poate ajunge niciodatirtute. Fira har suntem ca o trestiétbti de vant in
timpul unei furtuni in toategtile, nu avem vigoare, sunteriri idealsi simtire acui spre virtute. Pentru
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a dobandi roade vrednice trebuie ngap s conlucim cu harul divin, careisne condug apoi spre
plinatatea cea désarita. Puterea haricam primit-o la Botez, fiind ugi cu Hristos (ym-am unit cu
Hristos’) si avand dispozia spre 8varsirea faptelor celor bunepgcetluii fiind cu darul Duhului Sfarit
Dar aici suntem doar in starea de fii sub formaoglaiteasg a unor prunci, ori noi trebuie gjungem la
starea de maturizare duhovniceassi devenim parbari desivarsisi, pani la nasura deplidtari lui
Hristos’ (Efes. 4,13). Tn acest sens Sfantul Marcu Ascetubeste foarte frumos, zicandCrestine, di
lucrarea care este n tine, pentrd ai primit puterea de la Hristos in Botgizabia atunci vei vedea slava
si lumina care se aflin tine”.

Hristos Domnul este via in virtute spre care trebui@ se indrepte toatatenia eforturilor
noastre p&hcéand El va lua chip deégasit Tn noi. El este Omul central care polarizegizatrage la Sine,
este Chipul care dagte € se oglindeascin noi, riscandu-Se n incéfori, crescand in cei Thaintsi
aratdndu-Se deplin Tn cei ce au ajuns pe culmea @it lndesdvaririi crestine. lak conlucrarea omului
cu harul dumnezeiesc, sinergia drefritoare care trebuieagredomine Tntreaga noastriata ascetico-
contemplatii. Ficand acest lucru, credinciosul Thaintand mereu isfirdta spiritualizare desvarsita se
arat ca fiind o fiind ce tinde mereu dapindumnezeire, autdnd necontenit unirea cu Cel mult dorit,
Mirele ceresc lisus Hristos, spre a se face pe,$amplU si ,locas” al lui Dumnezeu in lucrarea Duhului
Sfant. In acest sens Fericitul Augustin spuneadedtumos: Nelinistitd este inima Tntru mine, Doamne,
pani ce se va odihni intru Tine!Prin urmare, fiind participare depfina viaa divira si nemuritoare,
prin virtute omul poate devenchip al Chipuluf Tn care culorile virttiilor vor lua aserinarea frumugé
Modelului care ne &tmereu Tnainte. latde ce virtutea este o lucrare dinaimigiltitoare ce nu are hotar,
tinzdnd mereu Tn urgul ei spre dewasirea Indumnezeitoare.

2). La baza virttii crestine se afi o relgie a credinciosului cu Dumnezeu Tn Treime bapst
iubire. Sfantul Maxim Mrturisitorul spune: Hristos ne-a dcut prin virtute frai ai Sii i fii ai lui
Dumnezel lata cum in iconomia divifa lui Hristos pentru noi, irdm n relaie cu Dumnezeu-Treimea:
n lucrarea harica Duhului Sfant cei virtud devin fii adoptivi ai Taglui in/prin lucrarea méantuitoare a
lui lisus Hristos. Dar noi nu putem deveni fii ai Dumnezeu decat numai in fgra si cu ceilati frati.
Existd aici o leditura triunghiula a noastt cu Dumnezeu prin intermediul semenilor. Dar naiefa
aceast unitate de Trup tainic Tn Hristos.

In acest raport se poate distinge atat o chemeireidcatsi un rispuns uman. Chemarea poate fi
0 porund, o revendicare, un mod prin care ni se ®fearul.Si Tn orice act de virtute itiativa apatine
lui Dumnezeu. Dar Elsggeapt raspunsul omului credincios, iar prin aceasta Tnutértavem mobilitatea
introducerii noastre n planul lui Dumnezeu. Vidatcrgtina ne ridic la iubirea perfeét dintre
persoanele Prea Sfintei Treimi. Virtuosul duce @avaseninatoare vigii intratrinitare. Unde nu exist
iubire nu poate exista nici virtutedat numai tiita statornic iubirea ia forma virfii crestine. lubirea
devine astfel dimensiunea tuturor viitor crestine. Virtutea din care lipsee iubirea, lipsge eseta.
Fericitul Augustin spunea¥jrtutea piganilor este un viciu splendidChemarea adresatle Dumnezeu
prin Hristos este un mod de a primi harul in cormanaa iubirii divine, de la iubire la iubire. Aceast
pentru @ persoana se defigte prin iubire. Dar Tn iubire régesti universul lui Dumnezeu, precugnal
omului. Noi prin facat am &zut din dragostea lui Dumnezeu, adiin propriul nostru egi am imas
intr-o lume viijmasd. Numai & eul nostru a fost rezidit prin iubirea lui Hristpgntru noisi in El, a
noasté pentru ceilgl. Caci numai in iubirea treimicse reflect cu adegrat iubirea unuiaare cehlalt.
Pentru & iubirea are insiiri ce defiseste sfera in care se afpersoanele izolate. In iubire waainterioas
se prelungge in fapte bune spre semegiise implingte cu a celorlal credincigi colaborand cu
Dumnezeu. De aceea vitiile au fost numite respitiale harului divin prin plmanii existegei umane.

3). Elementul virttii crestine &i are izvorul In Sfintele Taine. Raportul gtiaului cu Sfintele
Taine poate fi privit drept capacitatea vai si a libertitii crestinului de a transforma credmintr-un stil
de viga prin actualizarea harului primit in acestea. ®finfTaine sunt acte egitbe prin care Biserica ne
descopet si ne comunid, odat cu propria ei crediti, misterul Escumgrarii umplandu-ne de lumina
haric si de vigda dumnezeiasc Adevaratul subiect al virttii nu este insul izolat, ci subiectul este Eul
liturgic. Omul in& de la origine este o fifa liturgica menit & preanireasd pe Dumnezeu. Or, virtutea
este cea prin care se aduce slavDumnezeu pentru toate.
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Fiinta virtuii crestine st in puterea de innoire dobaradjirin actul sacramental. Sfantul Marcu
Ascetul spuneaicprogresul virttii este analogigi concomitent cu sifirea tainia a lui Dumnezeusi
unde il pa simti mai aproape pe Dumnezeu daw pe Altar, unde se realizéagermanent minunea
minunilor —Sfanta Euharistie. In Liturghie 1l Tméh pe Hristos ,sinit”, insa sacramental. Din momentul
Botezului Hristos gt ascuns in sufletul credinciosului intr-o farwhenotid si asteapt si fie vadit prin
aagiunile noastre virtuoase. Virtutea gtieda degine o dimensiune eshatologice tinde mereu spre
dobandirea Tmjritiei lui Dumnezeu. Tn acest sens Lachara legat virtutea de nemurire, de scara dintre
trecitor si netreditor. In Hristos Imgratia lui Dumnezeu s-a inauguratot Hristos a Tnviat, Duhul Sfant
a venit iar noi in epoca harului avem menirea delzndi sfigenia prin imgrtasirea cu Sfintele Taine.

In orice virtute prezem harului divin este indispensabipentru sfimenia celui ce crede. Harul
este o putere dumnezeiaste trezgte, lumineai, intareste si consolideaz puterile noastre naturale Tn
procesul mantuirii, dar respectand libertatea md@sheneasc Harul folosgte numai celor care il voiesc
si care consimt la poruncile lui necesare mantukiiagiona potrivit cerimelor legii morale inseanira
avea permanent vie in tine v@anui Dumnezeui poruncile Lui, @rora trebuie % te supui. Gci numai
atunci se poate spuné o fapf morak este virtuoag cand provine dintr-o ad&hsimtire launtrica fata
de Dumnezeu, ce implicchemarea datoriei, datoria de a indeplini voiaDuimnezeu. in acest sens,
virtutea nu este numaitre interioa, numai integie, nici numai act realizat, ci estgiaoea de realizare
a trairilor si a inteniilor noastre. Ea este o atitudine considata de bine, o fizuinta activa, puternid si
statorni@ de a ne conforma toate girile si faptele noastre cu legea marai prin aceasta cu voia lui
Dumnezeu.

Asadar, virtutea conagfintr-o unitate inseparabik simirii si a agiunii, in sintirea nevoii binelui
si Tn deprinderea de a-l realiza, adim promptitudinea voiei spre fapte bune. Ea nu este deci nici
deprindere mecaric nici apatie spiritudl ci o adeirata forta spirituak ce ne indeaninsi sivargim cu
placere binele. De aceaacalea virtdii este lung si spinoad. Virtutea nu ajunge niciodafin aceast
viata la ultima ei limi& si nici nu este un bun, care o #l@obéandit, § constituie o proprietate permangnt
Virtutea trebuie & dureze atat cat dureaviata noastt pimanteass; pari in pragul matii trebuie & ne
straduim i fim si sa ramanem virtugi, pentru & oricand poate &deasi slabi. Sfantul loan Gurde Aur
spunea & este o absol@tnevoie de Tnitatura si practici statornid@ si continla a virtuii. Ea trebuie % se
céstige progresiv, incepand cu ceea ce este gmi Pari la scara ce duce la cer. Ba mai mult, virtutea
crestind prin excelets ne nsgeste Tn vanicie si in viata de dincolo. Tocmai in aceasta carde fapt
esefa virtuii: are in ea o nviorare divincare sugne zelul sau ravna credinciosului de a face Tn mod
permanent voia Domnului.

2. Unitateasi felurile virtu tii crestine

In cuprinsul virtii crestine regisim o unitate ontologic ce derid din unitatea iubirii lui
Dumnezeu f@ de noi.Si daa principiul virtutii crestine este iubirea noastfata de Dumnezeu, iar
iubirea este unig atuncisi virtutea este una in fita ei, dgi include o varietatgi o multiplicitate de
virtuti. Unitatea virtdii crestine este ceva primordial principal. Ea §i are temelia Tn Thnoirea intera
credinciosului prin rengerea lui spirituaél ca o creatdr nou prin practicarea unuigi acelai bine mai
Tnalt. Sfantul Grigorie Dialogul spuneVirturile sunt legate intre elesa incéat cel ce vojge si fie
desivargit Tntr-o virtute, trebuie & aiba si toate celelalte fapte bune, iar celraia Ti lipseste una dintre
aceste fapte bune este lipgitle toate celelalte lata o leditura strang, Tnlantuitd Tntre virtuile crestine.
Dar dad virtutea are aceastinitate principial si ontologica, prin aceasta nu i se contesdiversitateai
nici deosebirile graduale. Intrucat activitatea sisiase manifesit in diferite diredi si fata de diferite
persoangi situaii, si virtutea va fi diferif potrivit imprejuérilor respective.

In acest sens putem vorbi despre odnige a virtuii crestine. Intrucat prin virtute ceginul tinde
la asemnarea cu Dumnezeu, prin fiecare virtute selége o etapdin aceagtcale corespuriroare vigii
virtuoase la care poate ajunge stirml. Sfantul Grigore Dialogul spunefigcare virtute crgte asa-
zicand prin oarecari gradei astfel, prin cregterea meritelor se aduce la perfieme. Gici altceva sunt
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Tnceputurile virtyii, altceva Tnaingirile si altceva perfegonared. Desigur @ criteriile dug care se pot
stabili gradele virttii ar fi intentia crestinului de a se extinde asupra ntregii legi mossla numai asupra
unei [@irti a ei, motivele care stau la temelia viiituraportul dintre virtutesi scopul ultim al crgtinului,
precumi statornicia voirei in Tmplinirea legii morale.

Dupa obiectulsi scopul lor, virtdiile se Tmpart in virtti teologicesi virtuti morale. Celdeologice
au ca obiecti ca scop ultimsi direct pe Dumnezeyi sunt daruri care se revarén sufletul omului
credincios odatcu harul sfiitor al Botezului, pe cand celeoralereglementeazraporturile noastre fa
de lumea creatsi In special faa de semenii ngri. Virtutile teologice ni se Tiafiseaz ca mijloace ce
depisesc atat puterile noastre omghecat si lumea Tn care #im, pentru & ele implicd o triire ce
depiseste limitele cunetintelor si puterilor omengti, presupunand pentru gt o viaa n lediturid cu
Hristos ce duce la dagrire religios-moral. Degivargirea spre care tindem presupune azuinta
puterni@ si continua din partea noastrindreptat mereu spre scopul suprem: dobandirea &s#nncu
Dumnezeu in comuniunea tiedumnezeigti. Cum Tnd puterile noastre nu sunt in state giseasd
singure pe acest drum, TgslDumnezeu ne stalituri si ne ajui prin aceea lsi revarg harul Siu
dumnezeiesc asupra noasspre a ne pune in l&gra si a intra in comuniune cu El. Tn acest fel trebuie
privite cele trei virtti teologice: credita, ridejdeasi dragostea, atat ca mijloace divine datestanelui
spre a putea cungte pe Dumnezeyi a putea sta in légura cu El, cétsi ca principalele moduri de
realizaresi traire cu ajutorul harului divin, a vii celei noi in Hristos. Ca haruri, ele ne suntedadlai cu
harul sfirtitor primit la Botez, dg sunt deosebite de acesta, dar siurforte interne care fac posibil
manifestarea contiriwi integrak a vieii cu adevrat cratine.

Li se spun virtti teologiceintrucét ele au ca obiect, motivscop pe Thsti Dumnezeu, precurgi
faptul & ele apatiin teologieisi pentru prima odr ne-au fost descoperite de Dumnezeu, prin Régela
supranatural drept cele mai importante vittulmportana lor reiese din textele Sfintei Scripturi: ,Fiind
indreptai Tn crediryd, avem pace cu Dumnezeu, prin Domnul nostru liststds...,iarnadejdeanu
rusineaz, pentru @ dragosteas-a revirsat n inimile noastre prin Duhul Sfant dat &ib(Rom. 5,1-2)si
»LAcum riman acestea tretredirra, nidejdeasi dragostea iar mai mare dintre toate este dragostea” (I
Cor. 13,13).

Virtutile teologice, ca haruri divine, sunt datestirailui deodai cu harul sfigitor in Botez, dar
ele &i fac vizibila prezema si ajung virtui numai prin lucrarea persoiad cratinului. Deci, numai prin
straduinta si lucrarea sa cgtinul face ca aceste harudi fie active n eki sa devirg virtuti. Adica ele sunt
rezultatul conludirii crestinului cu harul divin, iar crginul prin propria sa lucrare, ajutat fiind de hiar,
face 4 sporeast, s rodeas# ori si dispa#i. Prin impreusi-lucrarea cu aceste haruri, gireul poate
aduce aceste viula desvarire, ficand din ele cununa intregii sale tviduhovnicati. Asadar, ca
haruri, ele sunt datg copilului nou botezat, dar prezenor nu se dovedte in cratin decét in rasura in
care el crgte si se dezvolt sub aspect trupescsufletesc, fiind capabil, ih mod cgient i liber, s faca
binele.

Ca haruri insuflate ce sunt, aceste virdlau sufletului origrui crestin numai o dispozie, o
tendind sau o inclinare spre v religios-mora crestina, dar nusi 0 Indemanare sau curinta n
savérsirea actelor corespuiitbare, deoarece acestea sgtigé printr-o exercitare contiriuprin fapte.
Virtutile teologice sunt mijloace care ridiomul credincios la starea propice de fiu al luinihezeu,
punandu-l in legtura nemijlociti cu El. De aceea, datoria afigi crestin este de a facei £reasé aceste
virtuti prin fapte corespurtoare.

n privinta ordinii virtuilor teologice, credita ocug primul loc. Numai & intre credim si
dragoste nu poate fi vorba de un raport de prierifa favoarea uneia intéaceleilalte, &ci iubirea
purcede credia, iar credira este autenticcand lucreax prin fapte de iubire Gredirva fira fapte este
moarti” -cf. lacob 2,26). E adévat ¢ in procesul mantuirii credia face Tnceputul, dar ea nu poate
ajunge la dewarsire decét prin iubire. ktlejdea urmedizcredinei, tindnd locul de mijloc intre credin
si iubire. Morala crgtind considef iubirea cea mai Tnaltdintre toate virttile, potrivit eserei sale:
»,Dumnezeu este iubitél In. 4,8).

In paralelsi in continuarea acestora stattusile moralecare ne pun in mod special in reale
iubire cu aproapele sprééirsirea necondionat a binelui. Aceastai pentru @ noi facem binele numai
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n raportul personal pe care-l avem cu semenii,da care ne manifeésh dragostea noadtoltinuti din
iubirea lui Dumnezeu. Ele se mai numeiscardinale sau derivate pentrii sunt considerate a fi deduse
sau derivate din cele teologice. Viite morale sunt uridtoarele: Tigelepciunea, dreptatea, curajul sau
barbatia si cumpitarea. Numele de virtucardinale vine de la cuvantul din limba laticardo = t&éan,
aceasta indicand rolul lor fundamental intaiaratinului, fiindca cei din vechime credead ele sunt
temelia celorlalte virtti morale. Din acest motiv, ele mai sunt numgiteirtuti de cipetenie sau capitale.

Infelepciunea crging are ca temei voia lui Dumnezeu. @iismul prauieste mult inelepciunea
duhovniceast care este primitde credincios doar prin darul lui Dumnezeu. Asttebstinul care are
aceast virtute stie i umble pe gile Domnului fiinda el se adapdin Tntelepciunea divia (Prov. 3,4-6).
Intelepciunea adévati consti in cunogterea voii celei sfinte a lui Dumnezgiiin urmarea ei din partea
crestinului (Rom. 12,2).

Dreptateadobandsgte un ineles nou in ciginism, cici dorgte binele, aduce bunaétegeresi
armonie intre oameni tot ea nu cadtsa raspund raului cu f@u, ci dorgte € invinga raul prin bine
(Rom. 12,21).

Bdrbdria sau curajulisi modifica Tn cretinism irtelesul. Dag in vechime, aceasvirtute putea fi
dovediti de cineva prin infruntarea pericolelor, Tnhstildsm ea devine ditie si 0 statornicie sufleteasc
in fata tuturor primejdiilor vigi, pentru a putea 1@ptui idealul moral, &ruia i se Tmpotrivesc puterile
raului (Efes. 6,1Gs.u.). Astfel, curajul crgin se manifestsi in Tnvingerea poftelogi a dorirtelor proprii
care il indeprteaz pe cratin de la implinirea binelui. Cel mai elocvent dufacrestin se arat in
suferina si in ribdare fiindé ,cel ce va éibda paw la sfagit, acela se va mantu{Mt. 24,13).

Cumpitareareprezing, Tn sens crgin, c&tigarea stpanirii depline asupra tuturor pornirilor firii
umanesi, prin aceasta,surarea 8&ii spre desvarire. lat de ce virttile morale sau cardinale constituie
temelia raporturilor noastretfade noi igine si a noasti fata de semenii ngri, trebuind & izvorasa din
aceea unica dorina interioat pentru Tmplinirea voii lui Dumnezeu. Pentru aceaske sunt gezate
alaturi de cele teologicesi confea celui ce le dgne o viaa cu adeirat duhovniceascsi 1l apropie pe
acesta de Dumnezeu.

Revenind la virttile teologice, vom spunéiele pot fi inelese ca mijloacele cele mai eficiente
de legitura si comuniune a omului cu Dumnezeu. Bsirea spre care tindem fiecare dintre noi
presupune o doril puterni@ si continua din partea noasty indreptai mereu spre acafiascop care este
savarsirea permanesta bineluisi aseminarea cat mai intithcu Dumnezeu.

Pentru a se aséma cu Dumnezesi, deci, a fi dedvarit drumul cratinului spre indeplinirea
telului vietii sale trebuie &fie fara oprire, @ci orice oprire poateas pericliteze atingeregintei care este
comuniunea de via intratrinita cu Dumnezeu. Virtile teologice sunt cele care prinaié in sufletul
credinciosului cu ajutorul harului dumnezeiegcsunt indreptate atre Dumnezeu, apropiindu-l pe
credincios de izvorul nesecat al fiigeligioase care este Dumnezeu. Nu trebaieesinchipuim, ing ca
virtutile teologice sunt ultimele bunuri pe carestirall le primete ca ésplat pentru viga sa virtuoas
Este adesrat faptul @ virtutile teologice Tn raport cu alte vitiusunt de#varsiri, iar Tnnoirea vigi si
ridicarea ei pe treapta cea mai Thatidealului, posibil de realizat, se datogeagestor virtti care sunt
temeliasi Tncununarea orirei vieti crestine. Prin virtdile teologice, aturi de celelalte virtti dobandite,
viata omului primete un sens cu adanat cratin

Credirya —virtute teologi&, este primirea deatre noi a tuturor adévurilor pe care le avem prin
Revelaia supranatural in vederea mantuirii noastre, avand caibbrrederea noagtrdeplird in
Dumnezeu. Sfantul Apostol Pavel afitndespre credifi urmatoarele: ,..este adeverirea celor
nadajduite, dovedirea lucrurilor celor neizute (Evr. 11,1).

Sfantul loan Damaschin ne spwiesl ca credina este dulit astfel, avem gredirva din auzité
(Rom. 10,17), prin care oamenii auzind sau citindngisi din Sfanta Scriptdr, cred in Tnétitura
descoperit de Duhul Sfant (acedstredina se desvarseste prin implinirea poruncilor lui Hristos, adic
este Tnvederatprin fapte buneki credinta harismatig¢ intelead ca ridejdea neindoielnicin cele
fagaduite nod de Dumnezeui a dobandirii nemijlocite a cererilor noastre. riRai credima apatine
sufletului nostru, iar a doua agae harului dumnezeiesc al Duhului Sfant. Cert estecredina
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reprezini primul pas in viga duhovniceasca oricirui credincios. Inlocuirea patimilaii a picatelor cu
virtutile, care sunt contrare lor, nu poate avea lo& daceste prezehtcredirta ca imbold. Credia in
Dumnezeu presupunefrica de El; este vorba de o fiisfant care ne indeaniria infrAnarsi la o viaa
virtuoagi.

Dar, intrucat credia o avem prin harul dumnezeiesc, fiind o hafisan Duhului, aceasta
premerge oriirei fapte virtuoase pe care #varim. Caci inceputul bun al orirei fapte 8varite de
credincios este pus intotdeauna de Dumnezeu prid Hevin diruit Tn Taina Sfantului Botez. Astfel,
intreaga vig virtuoas a cretinului este o degfurare a Tnceputului pus de Dumnezeu, prin spighal
vointa fiedrui crestin. Asadar, schimbarea Tn bine a tiiericarui crestin, are ca prim pas de pornire
credina. Ririntele Dumitru Siniloae spunea:Nu exisi om care vrand cu &tuinsg sz creadi s nu fi
ajuns la putipa de a credé Or, faptul @ cineva care dogge € cread ajunge § poat crede, se
datoreaz prezemei harului dumnezeiesc n ela€ prin simpla sa voitd, omul nu ar ajunge niciodati
poat crede.

Insa pentru a dobandi via venica, omului nu-i este suficieitdoar credita, ci trebuie Tmbine
aceasta cu faptele bune, deoarece Sfantul Apoatmbl ne spune in acest sersfara fapte (ca
manifesiri ale iubirii) credina este moait(lacob 2,26). In procesul mantuirii, cregirface inceputul,
dar ea nu poate fi digrsita decéat prin iubire, astfel incat cregdlimu poate exista ca virtutér iubire
(lacob 2,19). Dup Sfantul Evanghelist loan, credineste deschiderea spiritului prin puterea harului,
pentru prezega iubirii lui Dumnezeu, Care S-a descoperit indiglristos celdstignitsi inviat (I In 5,1-2)

Piatra creditei este Invierea Mantuitoruluiici ne spune Sfantul PavelDg vei narturisi cu
gura ta ¢ lisus este Domnui crezi in inima ta & Dumnezeu L-a inviat pe El din miote vei mantui
(Rom. 10,9). Mantuirea incepe din cradiraci ,fara de credipz nu este cu putii a plicea lui
Dumnezeli (Evr. 11,7). Credira reprezint o cale spre cuneterea lui Dumnezeu, numak @ici pe
pamant nu avem o cungiare cla# si deplind a Lui, ci una patala ,ca prin oglindi” (I Cor. 13,12). Este
deci o mare taih lar lisus Hristos Tnitdnd despre lucrurile tainice, despre celdajuuite si nevazute,
zice: Jmpairgria lui Dumnezu este dmntrul vostrd (Lc. 17,21). Aceasta ne determisi intelegem
credina in Dumnezeu la fel cu Tragitia Lui. Este adeirat i ea se deosefte prin cugetare, de
Imparitie, fiindca Imparatia este credi@ care a primit in chip dumnezeiesc o farie baza acestui fapt
credina nu este in afarde noi. Cultivnd virtutea cred@i prin Tmplinirea poruncilor dumnezegig
crestinul o face pe aceasta devini Imparatia lui Dumnezeu, care este cunogctibar de cei care o au.
Ea este cu adésat o punte de ledura care infiptuieste unirea desvarsita, nemijlocii si mai presus de
fire a celui care crede, cu Dumnezeu cel crezut.

Sfantul Maxim Mirturisitorul ne spune despre credirca este o cunginta care nu se poate
dovedisi reprezini o lediturda mai presus de fire prin care Tn modithé si indemonstrabil ne unim cu
Dumnezeu intr-o unire mai presus deelagere. dria si puterea care iau gi@re din credits, le-a
evideniat Domnul nostru lisus Hristos ucenicilodiSprin cuvintele: Cdaci cu adevrat graiesc voud:
Daca vei avea credipz cat un griunte de mgtar, vei zice muntelui acestuia: miste de aici dincolgi
se va mutagi nimic nu va fi vod cu neputimz!” (Mt. 17,20). Aceasta este puterea cea mare dmntesd
neindoielnice,#a de care nimeni nu poaté e placut lui Dumnezeu (Evr. 11,6).

Credirta cea adeirata pe care noi o #nturisim se arat prin fapte bune deoarece cradirfira
fapte este neroditoagénu poate &I mantuiasé singuéi pe cel care o are. Cre¢hrfira fapte chiar dac
este @a de puternic s3 poati muta mugii din loc tot nu e suficiedtpentru a ne mantui. A muta ntiin
prin credina tare, desigur este un lucru suprafirgsainunat, dar, mai de preste a ne muta pe noi de la
bucuriile si grijile paméanteti la cele cergti si de la faptelesi gandurile rele la cele bung folositoare
sufletelor noastre. Credin in care omul este negitor fad de aproapeleds este o credifi stearf,
nelucttoaresi nu aduce mantuire, pentra € ,moart”.

Cel care i intareste, ing, credina sa prin fapte virtuoase, acela impjteeade¥irul deoarece
credinta autentié este ca tot ceea ceirturisim cu gura &le implinimsi faptic si sa nu le dezmitim prin
fapte rele. Sfantul Apostol Pavel spune celor cadiali pe sine: Ei marturisesc @ 1l cunosc pe
Dumnezeu, dar cu faptele lor figaduiesc, uracigi fiind, nesupsi, si la orice lucru bun, netrebniti(Tit
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1,16). Sfantul loan Tateste aceste cuvinte zicAndAga vom ipelege @ I-am cunoscut pe Domnul, de
vom pizi poruncile Lui. lar cel ce zicedcL-a cunoscut pe Déansul, iar poruncile Lui nu lézgte,
mincinos estei adewvirul nu este ntru el’

Nadejdea—virtute teologi&, este gteptarea cu incredere a implinirii tuturor Buigilor fagaduite
de Dumnezeu omului care face voia Luidd¥jdea este pe de-o parte un dor, eseeinta sufletului in
asteptarea unui buragaduit, iar pe de altparte este increderea deplim implinirea #gaduintelor date
noua de Dumnezeu. Dreptul Simeon, care eraitemde Dumnezesi ciruia Sfantul Duh i #gaduise”
Cia nu va gusta moartea gAne nu-L va vedea pe Hristosgtepta cu incredere nénginita Tmplinirea
acesteifgaduinte dumnezeigi (Lc. 2,25-26).

Simbolul de creditd se Tncheie cu anturisirea pina de bucurie: Astept Tnvierea mgilor si
viara veacului ce vagsfie”. Prin aceste cuvinte, grinul care le rostge, mirturiseste dorinta, credima si
nadejdea sa n Tnvierea mitor si in dobandirea vid vesnice.

Nadejdea se nge din credigi, asemenea copacului ce #leste din &idicina. Credina
adevergte buritatile fagaduite si posibilitatea de a le avea, iaidejdea ne faceasle dorimsi sa le
asteptim Tncreztori. In acest sens Sfantul Apostol Pavel ne indganS: sinem narturisirea ridejdii
nesmintii; pentru ¢ credincios este Cel ce agiduit” (Evr. 10,23). Cretinul care implingte voia lui
Dumnezeu poateadijdui Tn ajutorul lui Dumnezeu, dar el trebuig se stiduiasé sa dobandeasc
buratatile pe care &dijduieste G le vasi primi de la Dumnezeu. lar Mantuitorul ne draine poate
nadajdui Tn bunurile figiduite de Dumnezeu atunci cand zicHu,tot cel ce-Mi zice: Doamne! Doamne!
va intra in imgrdria cerurilor, ci cel care face voia Ta@ui Meu, Care este in cerdr(Mt. 7,21).

Omul nu téieste doar Tn trecut sau Tn prezent, citlirsa este indrepsabntologic Thspre viitor.
Orientarea in viitor este inerantadejdii, fiind un fenomen universal uman, deoaregeeristi om care
Si nu tRiasa si in dimensiunea viitorului. Fiecare ogi tunogte trecutul, §i simte prezentu$i doreste
si-gi faureasa viitorul. Pentru ai construi viitorul, omul are nevoie deidejde. Aceasta este o dagin
spre viitor care se vrea implifitu orice pre Nadejdea crgtind este o insgire naturai sadita in fiinta
umari. Aceasta este dinaniigi voluntas, intrgin&nd efortul activ al omuluiacuia ii pune n fg alte
tinte si prin aceasta dezvalthipuluman Thaseninare. Ca certitudine pe care o are omul despre anumite
realititi viitoare si despre Tmprtasirea pe care o va avea el de acele &alitadejdea este o credin
orientati spre viitor, 0 avansaggun salt peste vreme.

Pentru omul credincios, viitorul a Tnceput dejajskirs este viga sa aici, acungi in vesnicie.
Rugiciunea este cea care ne fravai nadajduim, iar ridejdea ne indeariida rugiciune. Cel ce se roag
nadajduieste in pacesi conciliere. Or, Adejdea las duhului $ reinnoiasg inimile oamenilorsi prin noi
fata pimantului. Daé este plida de mik, nadejdea devine responsabifind o ridejde Tn solidaritate,
care e condiia de baz a liberttii creatoare.

Obiectul ridejdii este un bine, care ontologic este un bingsoklb necesar vié omului si
mantuirii cratinului. Orientarea Tn viitor este o atitudine dimai a cratinului condud de promisiuni
divine. Casi virtutea credifei, nidejdea presupune o ancorare putérinc,Cel ce este, Cel ce eyaCel
ce viné (Apoc. 1,8), adia in Domnul lisus, sursg tinta finak a ridejdii. De aceeea, @lri de celelalte
virtuti, dac@ dobandim adejdea vom regil sa ne facem gcuti Thaintea lui Dumnezeu care ne g pliti
pentru toate faptele bunévéisite in aceadtviatd. Cel care adijduieste, diseste totul in lisus Hristos,
cici pe El Dumnezeu L-a dat pentru ndfi tta € ne primeascimpreur cu El (Rom. 8,32); in El avem
arvuna vigii vesnice (Rom. 5,5), de aceea, El estajdea lumii. Trebuie, deciasnadajduim in
Dumnezeu, &ci fara El nu este posikilmantuirea.

Dragostea crgting. Pentru a dobandi fericirea cea neitearesi viata vesnica, pe lang virtutile
credinei si a mdejdii, cratinul are nevoiesi de dragoste, care este a trgiacea mai mare virtute
teologia. Dragostea esteanuinta omului spre tot ce este bginfrumos sau vrednic de dorit Tn aceast
viatd. Aceasi nazuinta este 8dita Tn firea omului de Dumnezeu, la crearele aceea ea se mai nugee
si dragoste fireasc

Pe temeiul acesteiamuinte, omul tinde din fire spre Dumnezeu, Creatgiubuginatorul siu,
socotindu-L bunul®i cel mai de pite Prin gicatul stéimosesc, firea omului a @it in puteresi numai cu
dragostea fireagdc omul nu poate lucra nimic pentru mantuirea $arg Mine nu putg face nimic (In.
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15,5). Astfel, pentru méntuirea sa, gtieul are nevoie de dragoste cafidugreze cu putere de sus, ddic
de dragostea suprafiredsde dragostea cgina sau de dragostea ca virtute teolagiabirea crgtina se
poate defini ca fiind puterea dumnezefasaarsat prin Sfanta Taif a Botezului Tn sufletul cgénului,
prin care acesta arézuinta adang si curat catre Dumnezyi doreste din toate puterile sufletului unirea
cu El

Dragostea crgina este de la Dumnezeu (1 In. 4,7) fiind &lamului in dar, precum spune Sfantul
Apostol Pavel: lubirea lui Dumnezeu s-a réksat in inimile noastre prin Duhul Sfant, Celrdit nouz”
(Rom.5,5). De aceea dragostessting este cea mai mare virtute, fiind izvogukufletul tuturor virtdilor
crestine. Toate celelalte virtutraiesc cu adeirat si rodesc in viga cretinului doar atunci cand sunt
luminatesi Tncilzite de dragoste. Acest adeweste confirmat prin cuvintele Sfantului Aposta\vel:
»De-a grai in limbile oamenilorsi ale ingerilor, iar dragoste nu amgdutu-m-am arama sunitoare si
chimval asunitor. Si de & avea darul proorociefi toate tainele le-acunoate, si orice stiinta, si de &
avea atata credi@ incat @ mutsi muryii, iar dragoste nu am, nimic nu susi.de & Tmpir;i toati avuia
measi de & da trupul meu cadsfie ars, iar dragoste nu am, nimic nu-mi folgee.. Si acum &man
acestea trei: credii, nidejdea, dragostea. lar mai mare dintre acestea dehgostea ( | Cor. 13,1-
3,13). Deci, dragostea, este mai presus dé tiaita si cunastinta, fiind mai mare decét celelalte dou
virtuti teologice.

A iubi crestineste Tnseami a iubi dumnezeige, adiéd a manifesta fd de tai si de toate
dragostea lui Dumnezeu, Tnsednaniubi pe td oamenii la fel: pe cei buni, ca pe prieteni; @ @i si
lenesi facAndu-le bine,abdandsi suferind cele ce vin de la ei cddejdeasi dorinta de a-i facgi pe ei
bunisi prieteni da@ este cu putiti. Doar eliberandu-se de iubireatimasa de sine, omul 1l descopepe
Dumnezeu, lumea, semegiipe sinesi se expereazin relaia cu tai acetia ca iubire. Fiecare biruiin
asupra patimilor este o dovad iubirii curate.

Putem spuneacam dobé&ndid dragostea admata atunci cand iubim pe tooamenii la felsi pe
cei bunisi pe cei &i, atunci cand ndinem cont de frerile oamenilogi 1i iubim pe tai la fel, indiferent
de imprejufiri. Adevirata dragoste de Dumnezgude semeni insearina t@i pe p@Emant o via
duhovniceastsi a preui pe Dumnezeu mai mult decéat lumea Tntéeagfletul mai mult decat trupgi a
dispraui bogitia, slavasi placerea. Gci toate acestea sunt tédgaresi daca ne legm inima de elssi
traiim doar pentru ele, ne facem robi ai lor iniltggndu-ne de Dumnezegi de viga cea vgnica.
Dragostea este sinteza poruncipreprezind culmea virttilor crestine. Orice ascezoricat de asprar
fi, dac e lipsiti de dragoste nu ne apropie de Dumnezeu, ci niatdeg de Elsi de semenii ngri.

Dragostea crgind sadeste in sufletul celui credincios darurile SfantulDuh. Fira puterea
dragostei, credila skbeste deoarece aceastaste luciitoare prin iubiré (Gal. 5,6), iar @dejdea se
ofileste si scade continuu. latde ce dragostea gtma este cea mai mare dintre viifuca izvorand din
Dumnezeu, care este iubire (cf. | In. 4,8), nefise atat Tn viga aceasta catin viata vesnica pentru &
Sfantul Apostol Pavel ne spuné gdragostea nu piere nicioddt (I Cor. 13,8), adig este vegnica
precum Dumnezeu esteswéc.
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Capitolul X.

PACATUL —-ESEC AL LIBERT ATII
S| AL RESPONSABILIT ATII MORALE

1. Argumentare biblica si patristica asupra pacatului

Pentru ca omul credincio&-si poat realiza menirea randaitui de Dumnezewi spre asi atinge
tinta sa finad, el trebuie &-si conformeze viga cu legea moralca expresie a vojei celei dreptai sfinte
a lui Dumnezeu. Numaiidn temeiul voirgei sale libere de care dispune, omul credincioseplo@rasi Tn
direaia opud sau contrar, neindeplinind sau Télcand dispoziile acestei legi. Prin urmare, Idcule
noastre oment neconforme cu legeg constiinta morad se numesc fapte moral-rele sagate.

In Sfanta Scriptur, picatul este desemnat prin diferite denumiri. Asfielebraid, este redat prin
cuvintele: hattat= Tndepirtare de la scopaworF nedreptatepesah=rebeliune sawsarah =revolt. Din
punct de vedere etimologic tiunea de pcat provine din grecescuiuoptio (amartia)si Tnsemneaz
pervertirea unei voie, care ne indépeaz de la scopul supregi ne face vijmasi ai lui Dumnezeu. In
paralel cu aceasta, expresia lateccatum a dobandit un sens foarte larg, insemoidcel grgala, adic
orice fap# opugi vointei si oranduirii divine.

Prin picatul originar, Adam ajpasit calea pe care ikezase Dumnezeu la crearea iiastfel
omul s-a afitut de latelul care-i era #razit prin ingisi natura sa. Chipul lui Dumnezeu, detees, exist
in continuare Tn omulizut, dar nu mai este scos la ivegilluminat prin legtura omului cu Dumnezedi
neajungand la dégasire prin dobandirea asemarii, care era menirea lui cea adeafi, s-a desfiguragi
s-a intunecat.

In Sfanta Scriptur natiunea de pcat este conceput n mai multeelesuri. Astfel, avenpacatul
originar sau stiimgsesc savarsit de Adam, care a fosthip al Celui ce avea & vind “ (Rom. 5,14),
pentru @ de cand a fost creat, omul a avut ca scop firesaimarea cu Hristos, model al dearsirii
naturii umanesi pacatul personalsivarsit de fiecare in parte prin vainproprie. In Cartea Facerii ni se
arati ca omul apare intr-o lume deja macélate @&derea ingerilor, dar care nu 1l sie pe om %
pacatuiasé. Eva a fost ispitit desarpe, dar a fost libérsi-i resping propunerile. Bcatul originar, al ei
al lui Adam, a fost un act cetient de nesupunere, o respingere delilieaatubirii lui Dumnezeu, o
intoarcere liber-aleasie la Dumnezeuitre eul propriu (Fac. 3,2; 3,11). Ca Treime a iijddumnezeu a
daruit viata celor care, creiadupa propriul Siu chip, $-i poat raspunde liberki nesiliti intr-o relaie de
iubire. Unde nu existlibertate, nu poate exista iubire, iar Dumnezeat@dace orice in afaude a ne sili
sa-l iubim. De aceea, dorindi §si impartaseaséd iubirea Sa dumnezeigsdumnezeu nu a creat rabo
care & | se supulh mecanic, ci ingerki fiinte omengti Tnzestrate cu voia libed. Prin urmare,
Dumnezeuwi-a asumat un risc: odatu acest dar al libeiti, a datsi posibilitatea pcatului. Tng cine nu
risca, Tnseami ¢ nu iubate. Fira libertate n-ar existageat. ng fara libertate omul n-ar fi dupchipul
lui Dumnezeusi fara libertate omul n-ar putea intra in comuniune curidazeu printr-o rete de iubiré.

Pacatul originar al omului insearirea el nu a mai privit lumeai pe ceilati oameni intr-un mod
euharistic, ca o Talna comuniunii cu DumnezeuPdmant gti si Tn pamant te vei intoarce(Fac. 3,19);
aceste cuvinte sunt valabile pentru omadut si pentru orice lucru creat atat timp céat sunt degp de
Dumnezeu —unicul izvor al ¢ Efectele @derii omului au fost atét fizice, céitmorale. La nivel fizic
omul a devenit subiect al duregiihatilor, slabiciunilor si distrugerii trupsti la batranee. Bucuria femeii
de a da visa s-a amestecat cu chinurilestegii (Fac. 3,16). Prinadere, atat &rbatii cat si femeile, sunt
sortiti desgrtirii trupului de suflet prin moartea fizicSi totusi moartea fizid nu trebuie privit Tn primul
rand ca o pedeajisci ca o eliberare ofetitde un Dumnezeu al iubirii. In indurarea Sa, Dureneau l-a
lasat pe omatraiasa infinit intr-o lume @zuti, vesnic captiv in cercul vicios al propriilorascociri, ci i-

4 Kallistos WareQrtodoxia, calea dreptei credig Editura Mitropoliei Moldoveii Bucovinei, Iai, 1993, p. 62
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a oferit o cale de &pare. Moartea nu este sféwl vietii, ci doar Tnceputul reinnoirii ei. Dincolo de
moartea fizid, privim la reunirea viitoare a trupului cu sufleta invierea generalin Ziua de Apoi.
Desyiirtind trupul de suflet la moarte, Dumnezeu lucieeasi olarul: cAnd vasul de pe roata sa se &tric
si se Bisucate, el stri@ totul pentru a face din el alt vas (compirau leremia 18, 1-6 ).

Prin voirta omului, aadar, Bul devine o putere care moligse cregia: pimantul este blestemat
din pricina omului. Bcatul a @truns acolo unde trebuiai stipaneast harul si in locul plinatatii
dumnezeigti se cast o prpastie a nefiitei deschis in creaia lui Dumnezeu —pdife iadului sunt
deschise prin voia lib&éra omului. Omul nwi-a Tmplinit chemarea; el n-gtiut sa atingi unirea cu
Dumnezeuwi Tndumnezeirea lumii create. Ceea ce néwv@sit el pe cand se slujea din plin de libertatea
sa, i-a devenit cu neputindin clipa Tn care s-a robit de buwoie puterii dinafat. De la @dere paa in
ziua Cincizecimii energia dumnezeiasdarul necreati indumnezeitor al lui Dumnezeu, vaméane
strain de firea omeneasai nu va lucra asupra ei decéat din&fgsroducind in suflet efecte create. Planul
dumnezeiesc va fi desfiit prin grgala omului: voctia primului Adam va fi implini& de Hristos, Adam
cel nou. Dumnezeu se va face om, ca oniub@at deveni Dumnezeu — daguvintele lui Irineusi
Atanasie, repetate defihtii si teologii tuturor veacurilor. Totl, aceast lucrare, 8vasita de Cuvantul
lui Dumnezeu fcut om, se va &ta inainte de toate omenirii decite sub iniftisarea sa cea mai
nemijlociti ca lucrare a mantuirii, @ascumpirarii lumii robite de picatsi de moart

Sfantul Apostol Pavel spunePtata picatului este moartea, dar harul lui Dumnezeu esgav
vesnica intru Hristos lisus, Domnul nosttu(Rom.6,23). Dumnezeu cel Atotputernic a createipt
universul zutsi nevazut numai prin gandirg Cuvant; ,a zissi s-a ficut” si toate erau bung frumoase.
La sfasit, ca o Tncoronare a crggi, Dumnezeu l-aacut pe om; in el a adunat ca intr-uAanunchi
perfegiunea ntregii lumi. Omul era @gturd superioat si deosebii de toate cele inconjitpare. Numai
lui, Creatorul i-a druit pecetea chipului @, dorind ca asefimarea s-0 dobandedsprin ascultarssi
comuniune. Trupul omului a fosidut dintarana amantuluisi apoi Dumnezeu a suflat intéalui suflare
de viga. Era scéanteia divindin care s-au ascut raiunea, voima si libertatea, cateva din ngrile
Creatorului.

Dumnezeu cel unic Tn fité si intreit in persoane, privindu-l pe Adam a zisiu“este binedsfie
omul singur; g-1 facem ajutor potrivit pentru &l (Fac. 2,18).Si astfel Creatorul a difergiat fiinta
umari, modeland femeia luatdin coasta lui Adam, apoi i-a binecuvanjate-a zis: ‘Cresteri si va
Tnmutkisi si umplegi paméantul(Fac. 1,28).Stiind ca modelul treimic de viat este unitatgi comuniune
iubitoare de persoane distingtdibere, Adam cand aaeut singura fiima asemenea cu el, a 1dit-osi a
rostit prima profée: “De aceea vadsa omul pe tail squ si pe mama sai se va uni cu femeia gavor fi
amandoi un trup (Fac. 2,24). In frumugeasi puritatea lor feciorelniz; Adamsi Eva se bucurau de
linisteasi pacea Paradisului, de apropierea, comunighiesirea Creatoruldi

Asemeni unor copii nevinotia amandoi erau ga§i nu se rginau. lar Dumnezeu i-a dat lui
Adam o singut porun@: “lar din pomul cungtingei bineluisi rqului @ nu minanci, eci, in ziua n care
vei méanca din el, vei muri negi#” (Fac. 2,17). Aceasta nu era 0 ameami@, ci un indemn pornit din
iubire; din dorima Creatorului de a incercakfereasé de primejdia maii, dar fira a-i suprima voita i
libertatea alegerii. Prin ascultare, omul ar fiiobt transpareta si aseninarea cu Creatorul; dar in urma
prabusirii Tn prapastia ficatului, a inceputisse intunece chigr chipul dugi care a fost creat.

Miezul picatului originar a fost neascultarganesocotirea poruncii divine; instnarea, pierderea
comuniuniisi dorinta omului de a ajunge la as@marea cu Creatorul, numai prin propriile saledobin
comportarea ulterioarputem deduce tofyy macar cu aproximi@ge, un aspect al naturiidgpatului; Gci
indat ce i-au gustat dulcess Adamsi Eva au sinit si amaraciunea, cunoscandi@rau goi. Cu frunze de
smochin au Tncercatigi acopere partea trupului pe care au pervertitratleandu-i rostui aprinzand
Tnainte de vreme flaca phcerii.

5 Vladimir Lossky,Teologia Misti@ a Bisericii de Rsarit, Editura Anastasia, 1990, p. 161
& Prof. lon Lazr, Pedeapsa Neascilii sau picatul stémasesc oglindit Tn stihia @icerii sexuale Ed. Oastea Domnului, Sibiu,
1997, p. 14-15
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Cici atunci cand s-a gpit, lisAndu-se a#gitid cu atata gurinta de indemnukarpelui — diavol,
femeia avea convingerea mdul pomului era jkcut la vedere, busi vrednic de dorit, insabia dug ce
i-a aprins scanteia inceputului, @mas cu dezamagirea tristetea, cu atrata nesipanit catre hirbat,
alungarea din Edesi cu nipraznicele dureri ale girii, iar la sfirsit cu moarteasi descompunerea
trupului. Adam a fost nevoitiducreze pmantul, § osteneascdin greu pentru agonisirea hranei, dar in
aceea masuia ardeasi el de \apaia dorinei, Giutirii si atragiei irezistibile étre femeie. Hainele de piele
cu care au fost imbicai cei doi protogrinti, dupi caderea in pcat, reprezentau forma firii animalice spre
care au alunecat. Dafre a ¥zut &G toat faptura se abate de la calea cea deeadtinecand doar spre
placerea patimilor, Creatorul a zig\ti va améne Duhul Meu pururea Tn oamenii gii@, pentru @ sunt
numai trup (Fac, 6,3).

Invatatura despre matul stamosesc face parte dintre adewrile de importati capital ale
credinei crgtine. Pentru nimicirea acestuiigat s-a intrupat TnsuFiul lui Dumnezeu. Realitatesi
universalitatea gratului stimosesc Tn omenire deterndirburitatea dumnezeiasi savargeasd opera
mantuirii Tn lisus Hristos. Astfel,qoatul stimosesc constituie premiza fundame#talmantuirii. Aceasta
Thseama ca protogrintii neamului omenesc nananand Tn starea mofalle comuniune cu Dumnezeu,
ci, cilcand voia Lui, au &zut n gicat (Gen. 3,1-6), au pierdut fericita stare prinmlid atat pentru ei cat
si pentru urmaii lor naturali, adi@ pentru toi urmgsii. Orice om are din fire gratul lui Adamsi prin el
este vinovasi supus pedepsei divine. Starea aceasta dg p@aitosenie a naturii umaneigute, Tn care
se nate fiecare om, ca urngaatural al lui Adam, se nurgte picatul stimosesc sau originasi const in
nesupuneregi neascultare, neincredefienerecungtiinta, chiar dag principiul acestora este mandria, care
si constituie natura aceluipat. Gici stipanit de mandrie, omul datte $i ajung la perfedunesi fericire
numai prin mijloace proprii, rupand l&gra cu Dumnezeu, izvorul \tie

Prin picat dispare armonia omului cu sine, cu Dumnegew natura: trupul nu se mai supune
sufletului, ci Tnchid spre strigciune; din comuniunea cu Dumnezeu, omul ajungebiarg@catului, iar
natura nu mai sergee omului decat cu greutate. Conseei@ picatului se arat in primul rand Tn
pierderea nevingaitiei si sfinteniei originare, prin care omul este in comuniunddamnezeu, &i dup
cum nu poate exista ing@ intre dreptatgi fara-de-lege, intre luminsi Tntuneric (Il Cor. 6,14), totsa
nu poate exista ingice intre Dumnezesi starea de frat. Stricarea acestei comuniuni impligerderea
harului divin si moartea spiritual Aceasta pentruacDumnezeu fiind izvorul vidi, harul Siu este
elementul prin care sufletutiitraieste adevrata lui vigd, iar dad harul se retrage, sufletul cade n
moarte spiritudl. De aceea, Tn momentulqatuirii, s-a Tmplinit amenitarea: n orice zi veéi manca, cu
moarte va muri”.

Primul picat givasit de om in rai are importéh dogmati@, fiindca sivasitorul lui fiind
parintele Tntregului neam omenesc, transmite prigtare, tuturor urmglor naturali odat cu fiinta
propriesi pacatul lui prim, cu toate uranile si pedepsele lui, mai pim alungarea din rai.datul nu este
numai simpd cilcare a Legii, cisi produditor al unei stri de picatosenie real. Aceasl stare de real
pacatosenie, cu originea Tnaderea protofrintelui si care se transmite descendien naturali ai lui
Adam, se numge gicat originar, stmosesc sau ereditar, avand i mamenii caracterul unei stéiciuni
a naturii umane.

Caderea oamenilor de la Dumnezeu a constat formaliinfict de neascultare. Prin Tgisacest
act s-au rupt interior de Dumnezeu, din dialoguitocu El. Ei n-au maiaspuns lui Dumnezeu, crezand
ca prin aceastasil afirma libertarea, autonomia. De fapt acest act a fostduatul Tnchiderii egoiste a
omului Tn sine. Prin aceasta a devenit sclagulmopriu. Socotindidevine domn peste sine, a devenit
sclavul gu. Omul e liber numai dace liber si de sine pentru di, Tn iubire, dad e liber pentru
Dumnezeu, sursa libétli, pentru & e sursa iubirii. Dar neascultarea a folosit céepporunca de a nu
gusta din pomul cunostii@i bineluisi raului. Raul nu poate cuceri prin el InguRaul se Tmpodohge cu
florile binelui. Omul f@streaz in sine o &masitd de ngters a binelui. El trebuieisse amigeasé cu
parerea @ pacatul pe care-l face are justificarea prin bingulRe ambiguu din neputia sa de a sta prin

" Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae, Teologia dogmatit si simbolici, vol. |, Editura Institutului Biblicsi de Misiune al B.O.R.,
Bucureti, 1958, p. 534
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sine. De aicki perspectiva la care trebuig ecurd orice ispititor, caginduplece pe cinevd $ac raul
propus, prezentandu-l ca bine. Desigur, cine s& #amigit pastreaz Tn amdgirea lui o doz de
nesinceritate. El consimte $ie amigit, isi di seama & este aragit. Dar trebuiga de a se afigi e un
minimum de bineamas in el, ca un fel de pedbred, prin care irdrraul. Fara acesta, nu poate intraut
nel.

Raul ofera o dulce#i sau un bine itial, dar la sfé&it Tsi araé efectul distrugtor. Diavolul nu are
prea mare nevoieid amigeas& pe om in privifa Tnceputului, &ci acesta e cuceritor prin sine. El are
nevoie $-i linisteasa sufletulsi temerea fea de sfagitul sau urnirile faptei rele. Cétvreme glasul lui
Dumnezeu, careasuna Tn constiita profund si since& a femeii, §i spune: De vi¢ manca din pom cu
moarte v@ muri si opune aceasta temey@aptei ispititoare garpelui, acesta ii spune agind-o: Nu vei
muri, ci vegi fi ca Dumnezeuapoi §i intareste linistirea aceasta privitoare la sfiml faptei rele cu
aritarea dulcgi initiale®,

Daci Adam n-ar fi ficatuit, creatura caogtineta ar fi Tnaintat spre un fel de goare stabd, in tot
mai mula convergeti si unificare a @rtilor creaiei, a omului in el Tnsi, a oamenilor ntre &§i cu
Dumnezeu, intr-o ngcare a iubirii universale, Intr-o coplee a creéei de Duh dumnezeiesc. Priadere
a intrat In crege si 0 miscare spre diverge®y spre descompunere. Numai prin Hristos, ca Dumneze
intrupat, @rtile creaiei au Tnceput & se recompun pentru a da posibilitatea viitoarei ei tranfigpir
Pentru & din Hristos se revaidn creaie Duhul unificatosi vesnic viu.

Potrivit doctrinei crgtine, numai cel ce slujie se mantuige (Mt. 20,19). Dak vreau & slujesc
prin rgiune binelui meyi altuia, n-o pot face Tn nici un caz numai pritilaea mea, ci trebuigi gonsult
si ratiunea lui, &ci fiecare pornge de la alte Tmprejéri si trebuinte concretesi Tn orice caz binele ultim
se Emureste Tn dialog cu acela. Dar din Geaeezult ci prin gustarea pomului custintei bineluisi
raului, omul a voit & cunoas& numai un bingi un rau al giu n raport cu natura, cu o natdata de care
omul nu simte datorii, nu simte o responsabilit®&ele se cunage numai n dialogul iubitor cu
celelalte persoane, in infringerea egoismyilimindriei.

Invatatura crgtina crede & prin ciderea in pcat credia a devenit, din perdea transpafieat
iubirii Tntre noisi Dumnezeu, un zid Tntr-o anurhimasul opac Tntre nogi intre noisi Dumnezeu: deci
nu numai motiv de unire intre noi, gide desprtire si de vrajta Tntre noi. Durereai moartea dejzesc
pozitiv corupia si moartea, intrucat sunt suportate cu crgadin Dumnezeu. In sensul acesta ele sunt o
jertfa adud lui Dumnezeu, cand sunt suportate cu cnadin El, fara cartire. Dar numai in Hristos
moarteggi-a Tmplinit deplin rostul de biruire a mar

Nici coruptibilitatea, nici moartea nu sunt o pap& a lui Dumnezeu, ci urmarea Tristirii
noastre de izvorul vig. Ele nu sunt meniteasdureze vgnic, ci Dumnezeu preschiralvostul acestora in
mijloace de vindecare aului. Fard aceast schimbare, pedeapsa pentricat ar fi eterd. Durerea
produd de pgicat e preschimbatsi ea in mijloc Tmpotriva fratului. Dureregi moartea, din efecte ale
pacatului, devin mijloace impotrivaapatului nu numai intrucét opresc repetarggapului la nesfait, ci
si intrucét devin trecere spre tdaadevrati.

Pacatul e o piedig de ordin subiectiv,atand incapabil pe omise Tnale spre Dumnezeu care
este puritatea spirituabegivarita. Dumnezeu n-ar putea purifica far pe om, deoarece nu e vorba de o
impuritate fizid, ci de o inclinare murdama sufletului, de o micime in tot ce gasigssi simte. Instittia
prediei nainte de lisus Hristos este humai un mijlecidtreinere in oameni a cetintei pacatuluisi a
asteptrii unui mijlocitor efectiv intre esi Dumnezeu, precum jertfele ce se aduc Tnainte Iddiikd
marturii ale gicatului lor, nu au puterea de a realizadogrea cu Dumnezeu, nefiind jertfe afitese, ci o
ocolire a lor, o Tnlocuire cu surogate de jértfe

Epistola atre Evrei repet stiruitor ci jertfele se aduceawpéntru gicate” (5,13; 9,7; 10,4 etc),
pentru cufitire, pentru iertarea din partea lui Dumnezeu, pefitnpicarea cu El, pentru gherea
induarii Lui, asadar n locul unei jertfe a omului TsuFaptul @ scopul jertfei este expiereagatelor
omengti, ne arat ca Dumnezeu vrea propriu-zis jertfa omului, nu a adirui. Jertfa urrireste

8 Preot Prof. Dr. Dumitru Slinoae, Teologia Dogmati& Ortodox;, vol. |, Editura IBM al B.O.R., Bucugé, 1996, p. 321.
® |dem, Trairea lui Dumnezeu Tn Ortodoxi&ditura Dacia, Cluj-Napoca, 1993, p. 55
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Tnlaturarea pcatului, o refacere spirituai realizeaz acest lucru intrucéat ea e repanmea total a omului
la sinesi suferina Tn gradul ultimei intengiti.

Suferina, ca regret péna ultima predare lui Dumnezeu, e singura caldtgpld pe care se duce
lupta efectid cu picatul ca hipertrofiere a eului, singuratfoce poate fi opuspacatului. Trupul sufer
cand voina caul si-i limiteze inetia si hipertrofierea in poftei pasiuni, iar spiritul de asemenea, cand
vointa ia lupta cu orgoliul, cu vanitatea, cu ura, cacemtrismul.

Omul obgnuit nu putea®depiseasd pacatul prin suferira sa, ca jerffa propriei persoane, din
motivul c fiinta lui este atat de total cangrenhde picat Tncat nici o suferia pe care ar fi suportat-o nu
putea fi lipsit de un elementjgatos, de o impuritatg prin nici o suferima, nici chiar a chinurilor maii,
nu o mai putea gfa. Potrivit unei randuieli fundamentale a exigggnorice fcat sufe, supori
pedeapsa dumnezeias€edeapsa dumnezeiassi suferina ca drum spre Dumnezeu, dar e 0 pedeaps
prin care atrage Dumnezeu spre Sine.aDacse produce in om dagjprea picatului pe o cale spiritugl
nu se poate apropia de Dumnezeu. Nu putesieige suferita lui lisus Hristos ca o echival@ncare,
stdnd continuu n fa lui Dumnezeu, lasacces oamenilor spre Eiri ca & se produg in acatia,
dinlauntru n afa, defsirea gcatului.

lisus Hristos stand tot timpul Tnhaintea dlat pentru oameni, rememoraazeinfitiseaz naintea
Lui o suferina pe care a suportat-o pentru ei cu eficacitateieocdi divinitatea, dar Tn acejatimp prin
apropierea de om, ce i-d@ dmanitatea, face ca aceatactualizaresprodud in fiecare ceas, in care un
om sau altul se ntoarce spre Dumnezeu, o togdadului picatos din el, deschizandu-i drum spre alat

Asadar, in Sfanta Scriptur pacatul apare ca: neascultagienerecunsetinta fatd de Dumnezeu,
nelegiuire, nebunie, minciGnmandrie, nesocotireg ofensa lui Dumnezeu, absurditate, &iniolarea
legii, abaterea de la ordinea métdh ordinea harig, la aceasta se adaugarasirea iubiriisi a prieteniei
lui Dumnezeu, necinstirea lui Hristgs a harului @u, pangrirea templului lui Dumnezeu. Cu toate
acestea, in Noul Testament, cea maiactlfinitie a gicatului o gisim n Epistola | a Sfantului Apostol
Evanghelist loan undeipatul se identifig cu faridelegea, @lcarea legii: Oricine care fiptuieste picatul
savarseste si calcarea legii” (1 In, 3,4).

Prin ciderea lui Adam, oamenii au devenit incapabili deapa prin propriile lor fore din robia
pacatului. Opera Bscumprarii realizai de lisus Hristos prin Intruparea,agignirea, Inviereasi
Tnvataturile Sale, condioneaz strict regenerarea mofiah omului. Numai prin sacrificiul Mantuitorului,
natura omeneascse poate dmadui de boala fcatului; prin viaa si nvataturile Sale, calea spre
degivarsire este lumindt prin harul Su, suntem spijini in toate chipurile, iar &dejdea biruigei ne este
garantat prin triumful bineluisi vietii asupra &ului si montii, prin Invierea Sa din mer Cu harul lui
Dumnezeu, toate sunt cu putirvointei. “Toate pot & le fac intru Cel ce mimbraei cu putere”(Filip.
4,13). lar adeirata libertate nu poate fi dobariditecat prin har:Unde este Duhul Domnului, acolo este
libertatea”(ll Cor. 3,17)si “Fara Mine nu putg face nimic” (In. 15,5).

In concepia Sfintilor Parinti ai Bisericii picatul este definit in mod difergat. De pildi, Sfantul Grigore
de Nyssa spunePdcatul nu exisi Tn natug separat de voia libera.. si pacatul, este boala cea spre
moart&®. Sfantul loan Gur de Aur arat ci: “Nu nenorocirea, ci fcatul pe care-l facem trebuiel ie
intristeze. Dar omul a schimbat randuiafianu face ceea ce trebuie la timpul cuvenit: faadsqme de
pdacatesi nu se indurereazdin pricina lor, dar de Tndat ce i se Tntdmgl ceva, cat de céat nefalut, cade
in dezadejde*. Cici: “cel care viguieste Tn picat este ntotdeauna teétor”*2

Sfintii Parinti privesc @catul ca pe o faptnebuneadt iar starea §ritoas in care thieste
omenirea 8zuti, ca pe o stare de nebunie. Sfantul Pavel spumeealesi ce #man departe de Dumnezeu:
“S-au ratacit Tn gandurile lorsi inima lor cea nesocotits-a Tntunecat zicandicsunt Tnelepi, au ajuns
nebuni”. (Rom. 1,21-22). Sfantul Nicolae Cabasila zii@e cand Adam s-a Tncrezut Tn duhul célrsi
si-a ntors fga de la bunul & Stipan, de atunci mintea i s-a Tntunecat, suflgid pierdut @ingtateasi
tihna pe care le avusese. Din acel mometrupul s-a Tmperecheat cu suflesilla avut aceed soarti ca

10 Jean-Claude Larchetp. cit.p. 40
1 |bidem p. 159
12 |bidem,p. 192
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si el: s-a stricatsi el deodat cu sufletul®®, Picatul, e o Tnalcare a legii divine, o dezordine 1n iubire, o

nesocotire a votei divine, Tntoarcerea spre sine a creaturii, ifAdapea de Binele Suprem, manifestate
in dorinte, ganduri, cuvintgi fapte. Ricatul este oacare a voifei lui Dumnezeu in catiinta noast si
n Revelae.

2. Clasificarea pacatelor personale

Pacatele sunt o necinstire a lui Dumnezeu, dar ntetihaecinstesc pe Dumnezeu in agiethip
si Tn acelai grad. Unele au ca obiect pe Dumnegiese refed numai la El; altele lovesc, in acglémp,
in drepturile aproapelui. Chiar intre cele ce derienumai la Dumnezeu existiferene esefiale,
ntemeiate pe natura faptelor care sunt cu totakeleitesi cAteodat chiar diametral opuse, cum sunt,
spre pildi, dezridajduireasi increderea neasurat in harul lui Dumnezeu. Teologic deosebidcgtele n
pacate grele sau de moasieicatele goare, adig cele care se idit

Pacatul de moarte indégeaz cu totul pe credincios de Dumnezeu, pe céiwhfol wor nu-|
intoarce de la El cu totul. Se numesle ‘moarté si “ce se iard” avand in vedere stidciunile pe care la
cauzeak in suflet: picatul de moarte desparte pe credincios de harDldainezeu, i1l omoariar cel gor
nu distruge harul, ci numai il inturiec€Cert este £ prin picat, ordinea moralpoate fi lezat mai grav sau
mai puin grav. Masura acestei gravii depinde de voita noastt. Tot ce izvoliste din Butatea expresiy
a vointei este un frat greu sau de moarte, iar ce iese dint&oicline a voirei care, dg se indreaftsi
ea spre scopul ultim, dar nu cu o incordare riaalicienti, este pcat wor sau ce se iart. Gravitatea
pacatului rezuld din cuvintele Mantuitorului: far eu i zic vou ca tot cel ce se méanie in gst pe
fratele siu vrednic va fi de osaadsi cine va zice fratelui®i: netrebnicule, vrednic va fi de judecata
sinedriului, iar cine-i va zice: nebune, vrednicfivde gheena foculdi(Matei 5,22).

Fericitul Augustin numge picatele goare ‘picate zilnic&, iar picatele grele ¢rime marf™. In
Marturisirea ortodox (11,18) aceast deosebire se face in uitarii termeni: ‘Pacat de moarte face omul
atunci cand, micat fiind de apledgrile cele rele, face vreun lucru ce este limpedetqmin porunci
dumnezeiast; sau cand, nu se Tmplinesc de voie poruncile dueigé, din care pricini dragostea étre
Dumnezeyi catre aproape sedceste’*®. Cat despre gzatul wor care se iait pe acesta nici un om nu-|
poate evita, afarde Hristossi Preacurata FecicaMaria. Dar acestggat nu ne lipsge de harul lui
Dumnezeusi nici nu ne supune mgr vesnice. El nu ne Tnsimeaz de Dumnezeu pentrui qu-i 0
renuntare ih urrdrire binelui moral.

Pacatul de moarte corisfn aceea & cineva nu voigte s implineasé legea lui Dumnezeu cu
deplird hotirare, prin aceasta punandu-se in contrazicereeashtege, se sepade Dumnezeuinta sa
ultima si se Tntoarce spre creaiurPacatul wor (care se iaf) este tot o contrazicere a vg@n
dumnezeigti de atre vointa omeneag dar o contrazicere arginita si nedeplird, prin care nu ne lipsim
cu totul de harul dumnezeiegmici nu suntem sugumortii vesnice.

Daci deosebirea dintreipatele de moartgi cele care se iattar rezida numai Tn calitatea lor,
atunci aceastdeosebire ar fi atat de radigaincat ar fi adewrati afirmaia ¢ toate ficatele goare,
adunate laoladt n-ar putea constitui unagat de moarte, ddpcunoscutul exemplu al snopului de paie,
care aruncat Tn mare, nu s-a scufundat, pe cafid dm nisip s-a scufundat TndatMai multe faicate mici
fac cat unul mare, cum spune Fericitul Augustin {Oba | loan).

Sfantul Vasile spuneicin Noul Testament el nuigeste deosebire Tntredpatele marisi cele
mici: pentru @ pacatul mic, casi cel mare, este deopotiiv cilcare de lege (I loan 3,4,36); pentr c
pacatul mic devine mare cand rgbe cu dvarsitor. Sfantul Apostol Pavel afirinca ociratorii, casi
idolatrii si desfrangi, nu vor mateni imgiratia lui Dumnezeu (I Cor. 6,9), adigi cei ce dvarsesc
pacate micisi cei ce fac pcate mari. Rcatele mici deschid caleagatelor mari, gslbesc lucrarea harului

13 Ibidem,p. 40

14 Teologia Morafi Ortodoxz, Manual, vol. I, p. 406-407
15 |bidem p. 409

16 |bidem
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si a drepitii lui Dumnezeu, dezvdit patimile, aduc gdbiciune moral si nephcere de a vo§i savarsi
binele. Ineleptul Sirah are dreptate cand spur@el“ce nu bag de seani la cele mai mici prea curand
va aided (Sirah 19,1).

Picatul dilcarii este o violare a unei legi negative, a uneietigi, de exemplu, de a nu fura, de a
nu marturisi strAmb, de a nu necinsti pariptii tai etc; iar @catul neimplinirii sau omiterii esteilcarea
unei legi afirmative, de exemplu: nefrecventareseticii, neingrijirea bolnavilor, neajutorare&acilor,
etc. Ricatele omiterii pot fi pcate grelesi primejdioase, dacsunt acte expresg pozitive ale voirei,
pentru @ zice Mantuitorul: Tot pomul care nu aduce roadce taiesi se arung n foc”(Matei 7,19).
Picatele omiterii favorizedz amagirrea de sinesi autosuficiema, ele pun in calea ndrépt
credinciosului piedici cu mult mai mari decécptele élcarii (Luca 10,30-37).

Gravitatea pcatelor omiterii depind de felyi bunitatea faptei poruncite la care ele se opun.
Acea slug care nu s-a folosit de takah incredinat din nepsare, leneviai rautate, a fost aruncafn
ntunericul cel mai din afanMatei 25,24-30); iar sluga caretiut voia Domnului 8u si nu s-a gtit si n-

a facut dup voia lui se va bate mult (Luca 12,47). De asemgeoeiace n-au savdt faptele iubirii si
Tnduarii fratesti, au fost osandila pedeapsvesnica (Matei 25, 42-46). lar Sfantul Apostol lacob, zice
“Cel cestie si faci ce e bingi nu face, gcat are (lacob 9,17), iar in alt loc spundata pwintel si cata
padure aprinde! Foc estg limba, lume adradelegii! Limba §i are locul ei intre midularele noastre,
dar spuré tot trupulsi arunca in foc drumul vigi, dupad ce apring a fost de ficarile gheenéi (3, 5-6).

Sfantul loan Damaschin namni Tn lucrarea saDespre cele opt spirite d&utari” pacatele grele
sau de moartgj spune @ sunt opt Acate, pe care le nugte capitale. Aceste pcate se numesc capitale
pentru @ ele constau din deprinderi rele, care dagiera la alte pcate, ga cum virtdile cardinale nasc
alte virtui, si pentru @ reprezini dirediile principale ale vigi pacatoase. Ele sunt uritoarele: mandria,
avartia (iubirea de argit), desfranarea, invidia, lacomia, méasiatrindavia (lenea). Pe largacestea
avemsi alte picate grele, numitstrigatoare la cer care cer singure saimea inéd in lumea aceasta,
pentru @ rautatea 3 fie Infrang, iar relele ce decurg din elé@ se sivileas@. Ele sunt pcate grave
Tmpotriva aproapeluji a socieltii si sunt pedepsite cu aspringiede ctre legile socieitii. Dupa Sfanta
Scriptusi, picatele strigtoare la cer sunt: omuciderea, asuprirgduvelor, orfanilorsi saracilor, oprirea
platii lucratorilor, indreptate contra instinctului social, egiuirea sodongilor, Indreptai Tmpotriva
instinctului sexuaki lipsa de cinstire agpintilor. Si, in final, avempdcate Tmpotriva Duhului Sfamtare
se di unui nunar desase ficate de moarte ce provin din faptélele se indreapfin mod direct impotriva
agiunii sfintitoare a Duhului Sfant asupra giaului. Gravitatea acestorapate si in faptul @ ele se
indreapi impotriva lui Dumnezeu insi) iar cei ce 8varsesc astfel de geate resping in mod cglient
orice atiune a Duhului Sfant asupra lor. UrAciunggaautatea acestorapate o ardit inswi Mantuitorul
cand ziceOrice pacat si orice huki se va ierta oamenilor, dar hula impotriva Duhu&fént nu se va
ierta; si oricine va zice cuvant impotriva Fiului Omuluiga ierta lui, dar cine va zice impotriva Duhului
Sfant, nu se va va ierta lui nici in veacul de acnoiui in cel de apoi'(Matei 12,31-32Y.

Aceste pcate grave sunt:

- increderea prea mare in bératea lui Dumnezeun picatul acesta cad tiocei care cred i
bunatatea lui Dumnezeu e atat de mare, incat oric@atui ei, Dumnezeu 1i va iertd de aceea ei nu se
gandesc nicidecumisse indrepte. Tot de acestcpt se fac vinova si cei care se cred in staré se
mantuiasg singuri, fird ajutorul harului divin, in care cazgatul lor poart numele de prezutie. Se fac
vinovai de acest frat cei care credicse pot mantui numai prin ajutorul cregin neavand nevoieis
faci fapte bune. (Rom.ll,4-5; lacob II,26).

- neincrederea sau deztejdea de a primi ajutorul lui Dumnezeiicest ficat este opus celui de
mai Tnainte, deoarece cei ce cad in el ciegdacatele lor sunt atat de mari, incat Dumnezeu nudée
poate da iertare chiar daei s-ar podi si de aceea ei nu mai inceaisi se indrepte, ci merg Tnainte pe
calea @catului. (loil 2,12-13). De acestagat s-a fcut vinovat luda care, ddpce L-a vandut pe
Méantuitorul, s-a dussi s-a spanzurat (Mt. 27,4-5). Un astfel d&cat paralizeax orice dorina de

17 Arhid. Prof. Dr. loan ZgreanManual de moral cresting, p. 150
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increderesi adeseori duce pe cel cedvarseste la acte disperate. In astfel deat a azutsi Cain, dup
uciderea fratelui@i Abel. (Fac. 4,13).

- impotrivirea fada de o Tnvzatura de credipd (erezig. Este un pcat impotriva Duhului
Sfant, fiindaé toate inwtaturile de crediti cuprinse in Revefa supranaturalsunt descoperite néule
Tnsusi Dumnezeu ¢f. Mc. 13,31). De acestapat s-au #cut vinovai fariseii si carturarii, cirora
Mantuitorul le-a propoiduit de atatea ori adénurile Evangheliei Sale, dar ei aintas mereu orbgi
surzi la toate acestea (cf. In 9,40-41). De asemédneacestirat au &zut tai ereticii si schismaticii.

- lepidarea de Bisericsi prigonirea ei &postazid In acest pcat au &zutsi cad tai cei ce in
mod voluntar se leapi de toate insaturile de credimi ale Sfintei Biserici pa care odde-au primit. Tn
acest pcat a dzutsi imparatul lulian Apostatul care, dége in tineree a fost crgin, ajungand imjrat,
s-a lefidat de crgtinismsi a prigonit Biserica.

- Tnvidia harului fratern Pizma sau invidia, unul din cedapte fcate capitale, in cazul in care
are ca obiect harul dumnezeiesc de care s-arfiigip aproapele nostrgi datorita caruia acesta spoge
in fapte bune, devineipat impotriva Duhului Sfant. Tot la acedtpt se socoite si rautatea celui ce nu
voieste g ajute celui pcatos 4 se Tntoarg pe calea cea banca nu cumvaasse mantuiasc Cine se face
vinovat de acestigat nu va mgteni impiritia lui Dumnezeu (Gal. 5,21).

- nepoa@infa pani la moarte De acest rat se fac vinoua crestinii care nu voiesc & se
pociiasa@ pari Tn ceasul maii si nici nu voiesc & se foloseagcde mijloacele oferite de Sfanta Bisdric
spre a se mantui. Aceasta inseamropunere Tmpotriva lui DumnezeCGdre voigte ca tgi oamenii &
se mantuiastsi sa vinag la cungtinga adevirului” (I Tim. 2,4). Astfel impotrivirea fei de un adeir de
credina dimpreurd cu apostazia suntapate Tmpotriva credigi; increderea prea mare in Btatea lui
Dumnezeui dezridejdea de a mai primi ajutorul divin suriicgte impotriva #dejdii, iar invidia harului
fratelui nostru, dimpreuincu nepoéginta pam la moarte suntjzate Tmpotriva iubirii.

Despre pcatele Tmpotriva Duhului Sfant, Mantuitorul spurienti se vor ierta nici in veacul de
acum, nici in cel de apoi (Mt. XI1,31-32) nu fiindele nu se pot ierta detoe Dumnezeu, orizprin
harul predei ele n-ar dobandi iertare, ci numai fiiddcei ce 8varesc astfel de grate sunt atat de
Tmpietriti si Tnrautatiti sufleteste, incat nu vorsse pogiasa. Numai lipsa podintei din partea celor ce au
astfel de pcate Tnstura putina de a redobandi harul ignit, decisi posibilitatea iettrii acestora. Aadar,
ele nu se vor ierta fiinddnswi pacatosul nu vreai se ierte acesteipate (cf. In. 8, 4-8). Dddnsi cel
ce a §varit astfel de pcate se pdieste, el poate redobandi iertarea lor. CaFilspbre exemplu, este
Sfantul Apostol Petru, care s-a de@at de trei ori de Mantuitorul, dar, gaedu-se, recunoscangi-
pacatul si hotirAndu-se % asculte de Méantuitorul pdda moarte, a fost iertai reasezat in cinstea de
Apostol (In. 21,15-19).

3. Aspectul personalsi comunitar al pacatului

Pacatul este desemnat ca un fapt sau act care prolfieo dispozie interioal sau dintr-o
deprindereduntrici si reprezini un cgtig pe care sinurile 1l au asupra spiritului din om. Biepacatul
este mai mult decat atat, este chiar &stirea omului de Dumnezeu, ruperea din comuniuneél cau
desprtirea de elementul transcendent dat omului prinusthtde ,chipsi aseninare” cu Dumnezeu.
Sfantul Simeon Noul Teolog veddgatul ca o interpunere pe care omulsaza intre elsi Creator, &ci
zice: ,Pacatele noastre zag se ridiaz intre noisi Dumnezeu ca un zid pe care nu-l putem surpa decéat
prin pogiinga”*®. Cu alte cuvinte, cand vorbim despregt, nu exist cale de mijloc: a fi #itor intru
Hristos inseantindeprtarea de stareagatoadi, iar aflandu-te in jrat, ati departe de Dumnezeu. Tot
Sfantul Simeon mai ziceCel ce s-a unit duhovnigie cu Dumnezeu, astfel incat szaut un duh cu El,
nu poate pcatui... Caci oricine picdtuieste nu L-a vizut pe Dumnezeu nici nu L-a cunoscut, iar cel

18 Cf. sfantul Simeon Noul Teolodiscursuri teologicesi etice. Scrieri | in trad. rom de diac. loan I. kjr., Sibiu, Edit.
Deisis, 1998, p. 83.
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nascut din Dumnezeu nu facécat, ici este copil al lui Dumnez&ll. Prin urmare, fcatul este starea
cea mai de jos Tn care poatglea omul.

Toate lucrurile create din lume au venit la exigigrin Dumnezeu, Care este LogosuliRaea
suprend si ca atare cele create suntioaalesi firesti; , singurul lucru nefiresc din lume estégatul .
Irationalitatea lui rezuit din schimbarea centrului de greutate al interéswkaturii raioanle (a omului)
dinspre Dumnezeu spre cele createsi@am acestea din uirar avessi ele viga prin sinesi iar putea
oferi omului implinirea de care are nevoie. lubpadatul, iubim de fapt ceva ce nu are exigtate sine
statdroaresi 0 existema trainica, iubim nimicul, nebuloasa, deoarece ne desprindemeea ce exisin
mod ontologicsi concret, de insiizvorul vietii si al existemei, de Dumnezeyi imbratisam aparenta
existend. De aceea, jgatul trebuie gandit Tn termeni de tdiasi moarte, de fiigd si nefiinta, de
comuniunesi posesiune. &atul nu poateasdud decat la moarte, pentrd el este refuzul vid. Acesta
este motivul pentru care, dugtarea dulce de dinaingedin timpul gcatului, tdim senzéa de gol, de
fals, de vid existetial, de ir3eliciune, de nimicnicie ca semn al ruperii noastrdrdiniegitura normad.
Chiar daé nu receptm pacatul ca pe ceva negativ atunci candiViéssim, starea ulteriodrlui ne edifica
lipsa unei surse pozitive de exigtesi prezema nimicului, pentru care ne goiim si in zona @ruia ne
situam. Pacatul este iluzigi falsitate.

Dssi prin creaie omul este o fiita finita, el este capabil de infinit, pentra e zidit de Dumnezeu
si Indumnezeit prin har, ceea ce Tnsearah el e capabil de Dumnezeu, adetul si singurul infinit.
Infinitul dumnezeirii 1i este dat omului ca positzite de participargi de comuniune cu acest infinit. Din
acest punct de vedereigatul este nemtimirea omului cu starea de participare la dumnezéiorina
de schimbare a unei ordiniezate in lume de Creator. Prificpt omul Tnceatcsi devira el Tnsi centru
al infinitului, pentru & se lag influentat de setea de nénginit pe care o are zidifin sine firea uman
Slabiciunea rezultat din primul gicat al lui Adamsi ntarita de gicatele proprii, 1i Tntuneéc omului
adevirata receptare a realii. In acest context lui i se pare de mai mare irtgod ca interesul
duhovnicesc proprigi interesul altora & graviteze doar in jurul lui, ca eudtssa fie mereu Tn centrul
ateniei, ca el § atradi si nu & fie atras el de un alt centru. Astfel apare egalsiin omsi orice forma de
pacat este cert un semn distinct al egoismului. Ga alvinte, Tn loc ca omukdnvingi prin aceast
metodi, el este de fapt un Tnvins al lucrurilor neinserardup care aleargin permanegd, deoarece
nimic din cele pmantati si trecitoare nu-i pot satisface setea dugfinit pe care o va resitnmereu, ca
pe o criz acuti. Astfel setea de nefrginire nu-i va fi niciodat implinita.

Asa cum s-a putut vedeaagatul §i are sursa in libertatea cu care omul a fost giieasire-i
permite 4 alea@ ntre binesi rau. Desigur & nasterea @catului depindssi de unele cauze exterioare,
dintre care cele mai importante sunt isgitaocazia la pcat. Din punct de vedere etimologispita
provine din latinescul ,temptatio”, care inseradncercare, experigh cercetare. Deseoriagim acest
sens in Sfanta ScripturSpre exemplu in textul cAnd e vorba de copiii lwbel care Tnceaicpe
Dumnezeu (Exod. 17,3) cel in care Avraam este incercat de Dumnezeu @At). Desigur, cea dintéi
ispita a fost Tncercatde protogrintii nostri Tnainte de aderea Tn pcat. Prin urmare, putem spurieprin
ispita intelegem, Tn sens general, o incercare sau o0 exfiekieim sens special, un Indemn, o solicitudine
la picat; mai precis, incercarea de a atragetadmpicat. Aceasi Incercare se exergiprin plcere, care
atrage voim la ficat prin caracterul ei atractiyi durere, care atrage veinla gicat prin caracterul ei
respindtor. Prin ocazia la gcat sau prilejul de a gratui se Trelege intrunirea acelor cofidisi
mprejutiri externe care-l conducesar pe cineva la §rat. Aceste circumstsm externe pot fi persoane
anume, locuri, lucrurgi omul are datoria, in cgtiintd, de a se indépta, cand poate, de orice ocazie
apropiai de a fcatui. Sfantul Apostol Pavel ne indearpentru a sipa de ocaziile lajzat S ,iesim
din lumea aceastgl Cor. 5,10).

Cert este £ originea fcatului nu este in Dumnezeu, pentiilet le-a ficut pe toatefparte buné
(Fac. 1,31), numaiacEl permite existefa picatului, ca respect fade libertatea pe care i-a dat-o omului.
Dumnezeu este atat de liber, Incat poataikseasa cu respectul, umilita si discrgia celui ce gteapt

19 |bidem p. 91.
20 cf. Sfantul Maxim Mirturisitorul, Rispunsuri étre Thalasiein FR vol. 3Edit. Harisma, Bucurgi, 1994, p. 71..
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raspunsul liber al celui iubi§i n-ar putea &l constrang pe om fird a distruge prin aceasta caracterul
omului pan si esecul atotputerniciei. Adic Dumnezeu cel atotputernic, este chiar ,neputsicio faa
libertatii vointei omului. Si aceasta pentruicmai Tnainte de a fi atotputernic, Dumnezeu g@ire alti
nsuyire dumnezeiasc este iubitor. Fiind iubire deplinsi absolug, 1l respect pe omsi-l asteapt. ,lata

Eu stau la g si bat. De va auzi cineva glasul MeidMi va deschide ga, voi intrasi voi cina cu el...”
(Apoc. 3,20). Deci noi suntem cauzicatului din noisi nu Dumnezeu. #atul, spune Sfantul Grigore de
Nyssa, esteq maladie a voirei noastre care se §ald luand drept bine o fantaima bineluf?%,

In Sfanta Scriptdrni se spune:Nimeni, cand este ispititgsiu ziei: de la Dumnezeu sunt ispitit,
pentru ¢ Dumnezeu nu ispigee pe nimerii (lacob 1,13). Sfantul Antonie cel Mare zice Trescsens
urmitoarele: Nu Dumnezeu este pricinagatului, ci El i-a dat omului cuntinga, pricepere, puterea de
a deosebi binele deiu si voie liberi. Ceea ce nge picatul este negrijgi trandavia oamenilot® lar
Sfantul Dionisie Areopagitul zice:Pjcatul este o lips de perfegune a propriilor noastre virti”%.
Asadar, fcatul nu este ceva existent, primordial sau necdsarnatué, caresi-ar avea cauza in
Dumnezeu sau ntr-un principidur primordial, ase#mator cu Dumnezeu, ci este o realitatgitie din
vointa libef a creaturilor rfonale. Gi ne mai spune Sfantul lacob, uitmarele: Fiecare este ispitit de
propria sa pof&, atunci cand e atrag momit de gtre ea. Apoi pofta,amislind, nate picat, iar picatul,
odatz savargsit, odrasleste moarté (lacob 1, 14-15).

Ca activitate a creaturiiapatul nutine de fiira omului, ci este ceva accidental, o Tmpotrivire la
ceea ce e necesar pentruthiea sau existem binelui, el este cortipn sau alterarea fitei; e absefa
binelui, dar nu o absehnegatid, ci una privatig, adic ceva ce n-ar trebuiidie. El este un defect in
activitatea libex a credinciosului, o boala voirtei, o deformare, o caricatua fiintei, dar nu o tulburare
total. ?Iéntul Vasile cel Mare defigie mcatul: ,dispoziie a sufletului opus virtusii” sau Jipsa
binelur <.

Pacatul reprezirit un accidengi in creaie, cici el nu a fost dorit, iar Dumnezeuiaut mai mult
la libertatea pe care i-a dat-o omului pentru @@wea manifesta ca fiii perfectibik, decéat & impura
arbitrar un stadiu pe care omdlrsu-l doreast. De aceeageatul este, mai intai, indéare de la fea lui
Dumnezeu, nerespectand caradide a #méane 1ang El si in fata Lui (,Cand au auzit glasul Domnului
Dumnezeu... s-au ascuns Adgrfemeia lui de la faa Domnului printre pomii Raiultii- Fac. 3,8%i, n
al doilea rand, ratul este dedublarea noéstau igelarea propriei noastre fiie. Da@ Dumnezeu ne-a
dat tot ceea ce avem nevoie pentru mantiidac aceste mijloace sunt ale noastre, netapantru totul,
prin picat noi lupim Tmpotriva lorsi implicit impotriva noast si, in ultimi instana, impotriva lui
Dumnezeu, Creatorul nostru. A face, dedill rpresupune s ne autoizalm fata de propria noastr
existend obiectiva, pentru & pacatul ne ofet iluzia automulumirii, insi el e falsitate, deoarece se
indreapi totdeaunaatre ceva tregtor si fara importana. Faptul @ actul pe care-lavarsim Tn picat nu ne
multumeste este un pas mai departdre a deveni tot mai singuritfade noi Tgine, a ne Inchide intr-un
cerc, iar singularizarea ne inchidedepgile firesti cu celelalte persoarsecu Dumnezeu.

Pentru a itelege mai bine acest aspect, vom spurgptendoarea omului este dlale calitatea sa
de fiinta persond, fiind creat dup chipul lui Dumnezeu, calitate Th care a primitrirod ontologic
corstiinta de sine, libertatgi dreptul de dipanire asupra celorlalte creaturi. Doar persoananiraste
corgtienta de sine, are cgtiinta ca exist, stie sensul pentru care a primit acéastistena si cauti si-|
urmeze. Persoana este W@n§t irepetabif, dar este catienti si de existera celorlafi, pentru & simte
nevoia ca bogia sa unié si fie completat de bogtia celui de lang el, pe care o pringge. Omul nusi
este suficient lui Tnhsiy caci nu posed absolut totul pentru a se cugtes ci are nevoie de cddlt, care-i
suplinate un gol. Nu putem vorbi despre persoam afara acestui schimb duhovnicesc, penira di

~

creat “dup chip” Tnseami a dirui dezinteresat, din iubire.

2L cf. Vladimir Lossky,Teologia mistig a Bisericii de Rsarit, Editura Anastasia, Bucutée p. 132.

22 gfantul Antonie cel Mardnvdraturi despre viga moraki a oameniloyin FR vol. |, Edit. Harisma, Bucuegi, 1993, p. 38.
2 Cf. Vladimir Lossky,op. cit, p. 133.

24 Cf. ibidem
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Omul primagte Tng simte nevoia, ca la rAndul lug § daruias@ din unicitatea bagiei sale. Este
adevrat c fiecare om posedun sens al existegi, pe care el 1l recepteain modul 4u, iar sensul @i
devine astfel unic. Prin schimbul de sensuri dipesoane, se cre@aa comunicare reciprdg¢prin care
fiecare se imbdgeste; nimeni nu pierde nimic, ci fiecare estesticiat. Dar atetia persoanei este
ndreptai nu numai spre semenuiws cisi spre Dumnezeu, Creatorudus pentru & implinirea deplid a
persoanei se face intotdeauna in trei: udligste altuiasi, impreurd, diruiesc celui de-al treilea, care
nu rAmane nici el pasiv. Prin aceasta persoanaamame doar in comunicare cu un altul, cidrin
comuniune. lar comuniunea cea mai deption Dumnezeu se realizéadeplin Tn Sfanta Euharistie cand
credinciosul se Tmirtaseste cu Trupulsi SAngele Domnului Hristos Tn Bisefictrupul Siu tainic si
eclesial al tuturor credingjibor care cred drept, depli statornic Tn El.

Din relaia persoanei cu Dumnezgucu semenii rezuit caracterul inepuizabil al ei, deoarece se
simte atra% de infinitsi, oricat ar urca, nu simte niciodati aceasta ii este suficient. Nequuhirea, alta
decét cea ascufi din picat, 1i vine din aceeaicodat atins un prag, 1l vede pe &kllt, iar de aici se
intrevede urritorul. Prezentul nu-i este nicioddndestultor, are privirea mereu Tnainte, spre ceea ce Ji
lipseste Tha. Propriu persoanei nu-i este pasivitatéaj ea nu poate sta pe loc, ci tinderea mereu ®aint
spre cele mai inalte, sptinta suprera si finala, unirea depli si contemplatia cu Dumnezeu: Cel
caruia i se pare @ stz-n picioare, € ia seamaé&nu cad” (I Cor. 10,12).

Daa persoana este cgienti de sine, dat se afi ih comuniunesi comunicare cu celelalte
persoansi dac este intr-o permanenmmiscare spre infinit, ea se realizégze sine numai prin fajt
Fapta este cea care dgmte cuvantulsi devine semn concret al comuniunii, al iubirii pigee. Sfantul
Nil Ascetul spune: & iubesti pe tgi oamenii, dug Dumnezeu, ca pe Dumnezefibia acum persoana
se deziluie Tn mod real pe ea s, pentru & fapta este aspunsul concret la solicitarea celeilalte
persoanesi la solicitarea lui Dumnezeu. Fapta pe careaedsim este o deschidere a noastitre
aproapele, iar prin aceasta aproapele devine didiese @tre Dumnezeu. Pentru aceasta Mantuitorul ne
spune: De vreme cgtifi aceasta, feriqi vesi fi de le vei facel’. (In. 13,17). Adi@, prin ceea ce face bun,
omul se descopgipe sine ca un colaborator al lui Dumnegiechiar ca un continuator al ctés divine.
Lumea a fost creafinaintea omulugi pentru om, iar el a fosgazat in aceasfume pentru a o déegarsi
prin fapta sa. Sfantul Maxim &fturisitorul spunea&persoana este cheraat adune 1n fiiga sa intreaga
credie; ea trebuie Batingi degivarsirea, pe careaso transmii mai departe creaturii ngranale si sa
mijloceaséd pentru ea.

Mesajul calisitii de persoaieste de a-L face vizibil pe Hristos ntrugiginviat in noisi ih lumea
creati de Elsi de a determina naturd se asimileze chipului dumnezeiesac&tul si starea pcitoasi se
opune acestei descoperiri, iar Hristdméne Tn continuare necunoscut atat peniaitps, catsi pentru
lumea care ar putea fi putt-k vadi transfigurat in cel ce face bineleicBtul transforrii realitatea, o
modifica, o prezind distorsionat. De aceea Mantuitorul le spune udenica diavolul este thincinossi
tatzl minciunii’ (In. 8,44). Ricatul este atat de subgilrafinat incat regeste ca setea de nesfibipe care o
posed persoanaasdevin, din infinita urcare spre bine, Tn infinita cobrm&pre &ul moral; iar coborarea
este consideraide dtre picatos urcy. In loc s se deschiglspre afii, pacitosul se inchide n sine, piat
sau total, se inchide in orizontul stramt al irgahei mirunt, dar considérca si lumea cea mare 1i este
suficienti. Prin el nu transpare nici aproapgiaici Dumnezeuwi astfel este responsabil de neimplinirea
persoanei sale, dairde neimplinirea celorlélpentru @ s-a limitat la sine nguiar graniele limitelor au
fost false. n final, el este responsagifata de Dumnezeu, deoarece nu s-aad@sit pe sinesi nu i-a
lasat nici pe ali si se implineascprin binele pe care ar fi putui-tfaci. In acest sens, Sfantul loan
Sairarul spune: La Judecata de Apoi Dumnezeu ne va judeca nu npemdiu picatele pe care le-am
savarsit, ci si pentru binele pe care l-am putut face, dar nur-amplinit.

Picatul se face In nume personal. Intr-un anume $mesliat, fiecare 7l @/arseste ,pentru el’si
consided ca nu aduce atingere frateludsdecéat atunci cand este vorba despre gajréndreptat direct
impotriva aceluia. Dasi pacatul cel mai intim, care ne priste doar pe noi, #ratul bine ascuns Tn
adancul inimiisi necunoscut decéat de ngii de Dumnezeu, are efecte Apbite asupra aproapelsi
asupra intregii lumi create.sA, nu ne lipsim doar pe noi de comunicarea direatviga divirg, ci ne
opunem cunagerii acestei vig de atre cel de lang noi si participarea lumii irdonale la manifestarea
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deplind a adedrului dumnezeiesc, pe carécatul nostru o oculteaZ. Asadar, consecigle picatului
nostru Tnjosesc statutul de perspathar se opung realizarii comuniunii cu ceilal. Prin fapta rea, noi ne
mpotrivim transmiterii in lume a ad@wlui ca Dumnezeu existsi ca nu mai putem fi rrturisitori ai lui
Hristos Tn societatea care nu-L custeasuficient.
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Capitolul XI.

ROLUL $I IMPORTAN TA SFINTELOR TAINE
IN VIA TA MORAL A A CREDINCIO SILOR

Potrivit invataturii crestine scopul vigi omului pe @mant este acela de a dobanditaviaenica
in deschiderea inimii prezgm lui Hristos prin lucrarea hatica Duhului Sfant in vederea dfiii si
indumnezeirii sale eterne. lar calea care ducecémsd stare de daésarire, cici este vorba despre
degivarsire, este viga Tngisi sacramentala Dumnezeului-Om datde Dumnezeu in réxsarea prezeai
lui Hristos Cel Tnviat, Care intinde si dilatd la nesfagit sufletul omului dcandu-l & creasad
nemisurat’*®. Aceasta presupunei diecare credincios este chemat tsiiasé n mod teologic viga
mistica si tainica, plina de har, a lui/in Hristos. Fiecare gie este chematasexperieze tainic via
deplimi a Fiului lui Dumnezeu Celui Viu Tn dimensiunea sgicramentd| ecclezial si pnevmatid.
Aceast initiere a omului credincios Tn misterul tielui/in Hristos nu face decati4$ plaseze in
comuniunea mai presus de migtelesivaritoare cu Dumnezeu revelat deplin in lisus Hriskig| Sau,
prin adumbrireai lucrarea sfititoare a Duhului Sfant in Bisetic

Pentru Trfptuirea acestui scop, sensillchemarea Bisericii este acela de a face pe Des
altoias@, prin Sfintele Taine, pe Trupul Celui Invigitprearrit al Domnului, de a-l faceasprimeasa
puterea transfiguratoare asBi@r care-i Ingduie $ smuldi mottii si oricarei forme de moarte, existen
sa. Prin harul Crucii datoare de vigi si al Invierii preaminunate omul pringe capacitatea de a
transfigura todt starea de moarte in stare de deplmviere. Tn Hristos, prin harul Duhului Sfant, in
Biserici, credinciosul botezafi restaurat prin intreaga lucrare sfioare a Taineloredevine chip al lui
Dumnezeu, tinzanditre dobandirea asemirii cu El tot mai deplinai actualizate. Incorporat in Trupul
tainic al Domnul, ca un adular viu al Bisericii, el poate Thcep# actualizeze marea tigre baptismal,
care nseanincu adeirat a murisi a coborf in iad cu Hristos pentru a sgtedn El,si Tmpreuri cu El,
prin Tnviere, la o vigi nowa si imburitatita, fecundat de eternitate. Atunci el poate Tnceréansoat
propriei sale mar, propriei existete egoiste, individualistei pacatoase, propriei dispan fardate de
orgoliu, pentru a regte Tn spdul sacru al Trupului tainic al lui Hristos undéflsuharul Duhului Sfant.

Numai ga existera noasti crestind presupune unpaste-treceré, o transformare treptatcare se
petrece in toatfiinta noast. Prin aceadtmoarte-inviere sacrameritabmul trece de la moartea piala
la invierea schata, pari la trecerea ultiyy la ,Patele” final al agoniei, care, pentru cei ce asak deja
moartea napoia lor, se transfarrintr-o ,adormire” linktitd prin treceressi intrarea in comuniunea
luminoad si activa a sfirtilor in Imparatia lui Dumnezeu.

Sfintireasi innoirea vigii, asa dug cum o ateapt de la noi insgi Mantuitorul lisus Hristos, se
dobandsgte in Biseri@ prin Sfintele Taine. Minunea limbilor de foc ceas#tat la Pogorarea Duhului
Sfant in ziua Cincizecimii peste SfinApostoli nu a incetat. Atunci ea numai a incegutine cat va
dainui Biserica, adig para la sfagitul veacurilor, precum a zis Domnul candagauit Apostolilor é le
va trimite pe Duhul Sfant, caré simari cu ei in veacdf. loan 14;16-17). Prin pogorarea Duhului
Sfant, o dat cu Cincizecimea, cerul &mas deschisi izvoarele darului Duhului Sfant, curg neincetat ¢
si adape pe cei insgitasa sfinteasd pe cei fcitosi care se paiesc, si astfel ¢ dea viaa tuturor
mladitelor (cf. loan 15;1-6), tuturor membrilor care fac parte @pul tainic al lui Hristos -Biserica.
Dupa cum mhdita, dad se rupe din ¥i se usug, tot ga se usutsi se osandge cratinul care nutine
legatura cu izvoarele harului Duhului Sfant.

Lucrarea minunatsi sfang prin care crginul tine leditura cu harul Duhului Sfant Tsi sfinteste
viata, se numge Taing. In Tairi se Intalnesc in mod miraculos cefgwte cu cele neéizute. Dug cum

26 cf. Sfantul Macarie EgipteanuDmilii duhovniceti, 47,trad. rom.de C. lordchescu in Cole@ PSB vol. 34Edit. IBM al
BOR, Bucursti, 1992, p. 276.
27 Cf. Pr. Dr. llarion FelesSfintele TaingTiparul tipografiei arhidiecezane, Sibiu, 19473p
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Biserica este azuta si nevazuti, avand un caracter divino-umanaai Taina are o parteazuta: slujba
sfant ca ritual,si una ne¥izuta: coborareasi Impartasirea harului de la Dumnezeu. SfinParinti ai
Bisericii asearnina lucrarea Sfintelor Taine cu focul care dlzeste inimile, care arde patimilgi
lumineaz sufletele; cu &marta care crge si cu altoiul care Tnnobiledzvita; cu apa care spal
Tntinaciunea ficatelor; cu painea caredheste sufletulsi cu leacurile care ne dau mantuigtaemurirea.
Ele sunt cu adevat ,medicamente pentru nemurire

Importana Sfintelor Taine pentru via moral crestina este una covéitor de mare. In primul
rand, ele Thnoiesc f@le moralssi spirituale ale credinciosului, prin r&garea energiei necreate a harului
divin care, din Tai prin Fiul in Duhul Sfant, se comuni¢uturor celor ce cregl fac voia lui Dumnezeu.
Aceasta Tnseaninca prin harul dumnezeiesc se revaxdata divina in fiinta celui credincios; prin har
sfintenia lui Dumnezeu seilgsluieste realsi simtit Tn noi. Or, aceasta are ca urmare crearea dinano
noasté: din robi ai @catului devenim fii ai libettii morale deschi vietii celei noisi pline de lumina
harului dumnezeiesc.

Aceast creare din nou a noasteste totodatinnoirea, intrirea, crgterea fotelor morale de care
dispunem, adic este revenirea la M@ cea noii cu/prin/in Hristos. Deci harul divin, prin faptulicne
creeaz din nou, sau & este viga lui Dumnezeu in noia€andu-ne sfiti si fii ai lui Dumnezeu, ne @
forte spiritualesi morale deosebite, prin care suntem capabili de@e o viga morak nou si plina de
iubire®. Astfel, primirea harului divin rge imperativul moral al vieirii crestine in noi: ,Daca traim n
Duhul, in Duhul 8 si umbkim” (cf. Gal. 5,25). Gci Duhul ce-I avem n noi trebui@ sodeasg mereusi
»,multd roadi sa adu@”. lar roada Duhului este tagafapta cea bunsi folositoare. Deci, faptulxprin har
devenim o dpturd nou, creeaz posibilitateasi obligatia Tn acela timp a unei vig morale noi, a unei
vieti harice n care ratul este mistuit de focul harului diviinin care predomin puterea harului care
lucreaz in noi, cu acordwi in concordati cu voirta noastt libera, precumsi toata fapta cea buhspre
zidirea, mantuireai degivarsirea noast. Noile forte spirituale sunt puse intame pentru a aduce roade
spirituale cat mai bogate.

Sfintele Taine sunt importante pentrutaianorad intrucat &varirea si primirea lor presupun
anumite condii spirituale si exercig o influena morak asupra celui ce leigargeste sau le primge.
Astfel, mantuirea noasir refacerea comuniunii cu Dumnezeu, este in ragerintalnirea noastrcu
Mantuitorul lisus Hristos, care estealea, adewrul si viazra” si care ne spuneac,,Nimeni nu vine la
Tatzl Meu decéat prin Ming(In 16, 6). Aceasta nu Inseaini o dati cu Triltarea Mantuitorului la cer,
legatura noast cu Dumnezeu, comuniunea cu El, singura géganmantuirii ar inceta sau dispa, @ci
Mantuitorul ne mai spune clar:Vg este de folos cadsMa duc Eu. @Gci daci nu Mi voi duce,
Mangaietorul nu va veni la voi, iar dadvia voi duce, 1l voi trimite la véi(In 16, 7). Or, aicisi in cele ce
urmeaz acestui verset, ni se revelégzentru prima odrimportana Sfintelor Taine pentru méantuirea
noasté, Taine -de data aceasta In sensul restrans ahtwid Tn sensul de sacramente stiree care
sfintesc viaa credinciosului.

Harul Duhului Sfant, trimis de Mantuitorul Apostoli Sii si prin ei Bisericii Sale, are misiunea
de a Tnvta toatesi a aduce aminte de toate cele spgiskptuite de Hristosdf. In 14, 26)si va face
simtita, prin intermediul Sfintelor Taine, prezanMantuitorului faa de tai oamenii: ,$i iata Eu cu voi
sunt in toate zilele p@nla sfagitul veacului’ (Mt. 28,20). ,Absena” intalnirii vizibile cu Mantuitorul va
fi implinita de harul refrsat in Biserig, ca loc al prezeni si intalnirii cu Dumnezeu, prin intermediul
Sfintelor Taine, care sunt o permariersirbitoare a Cincizecimii pentru sufletele credirdir,
sirbatoare cu reale urini ontologic-soteriologice. Darsteptarea intélnirii depline poate fitébead
numai prin faptul & noi si acum 1l intdlnim pe Domnul cel prearit, cici El insyi face vizibili si
palpabil intre noi prezeta Sa harig si activa, prin Sfintele Taing.

Asadar, Sfintele Taine sunt lder vizibile, acte personale ale Mantuitorului nostisus Hristos,
n vizibilitate gimanteast, prin mijlocirea @rora ,ne intalnim cu Omul Tnvigi preamarit lisu$ si prin

28 Arhim. Prof. Dr. Nicolae MladinValoarea morat a Sfintelor Taingin +Mitropolia Moldoveisi Sucevéi nr. 1-2 / 1965, p.
31.
2 Cf. E. H. Shillebeeckristos-Taina intalnirii noastre cu Dumnezén ,Ortodoxid, nr. 1, 1956, p. 120.
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care venim jn contact viusi real cu misterul cultic sfifitor al lui Hristos’*C. Valoareasi importarta lor
deosebit pentru mantuire rezidin caracterul lor mai mult decéat simbolic, cu tatal, al actului care se
savarseste asupra credinciosului. Sfintele Taine @@ssesc lucrarea de prop@duire a Cuvantului lui
Dumnezeu prin care suntem chenta unire cu Hristos. Prin ele ne itisim de puterea lui Hristog,
chiar mai mult, ni se comuriicEl insi unindu-Se real cu noi. Ga Cuvantul lui Dumnezeu, Sfintele
Taine se cer primite cu credin deoarece efectul lor se produce pe plan transempiupracostient, la
radacinile cortiintei noastre, fapt care diygste capacitatea noastrde a simi imediat puterea
comunical.

Sfintele Taine sunt astfel nu numai cuvansicfapte, acte mantuitoare, prin care cel ce crede
dobandgte mantuirea ce se revardin Jertfa Mantuitorului pe sfanta Cruce. HaruhDlwi Sfant regrsat
prin Taine inireste cunosgterea noaslr prin credind, ne conduce pe calea adeuui catre viaa,
sfintindu-ne n eforturile noastre pe acaasile dedvaritoare. Sfantul Vasile cel Mare spune,®uhul
Sfant este izvor de sfire, luming inteligibila, Care procud prin El Tnsyi oricarei puteri raionale un fel
de claritate pentru descoperirea adewlui”. Conducerea pe calea mantuirii se face treptat grearea
unei tensiuni interioare, prin asisterharului de #tre Sfantul Duh, care neadiieste viga si lumina
harului din puterea Sa peasura Tnairtrii noastre spirituale: I umple cu puterea Sa, dar nu se
comuni@ decat acelora care sunt vrednici, nu udimnd o nusuri unicz, ci impirgind lucrarea Sa
proporional cu credimpa’>".

Sfintele Taine ne comuriicatat o experig autentié catsi o prezemi cu/in Hristo¥. Sfintele
Taine sunt acte sfiitoare care transforiingi Tnnoieste viga omului care crede, pentréd transformarea
estetinta reaf a lui Dumnezeu n actele Sale mantuitoare. Elesfigurea chipul desfigurat al omului
cizut in m@icat. Acest Treles il aresi textul Sfantului Apostol Pavel din Epistola aalleitre Corinteni, n
care spune;,...privind ca in oglind, cu fga descoperit, Slava Domnului, ne prefacem la agelehip
din slavi in slawvi, ca de la Duhul Domnulti(3, 18).Si intr-adevir, Sfintele Taine sunt oglinda prin care,
privind cu credim, darsi cu faa descoperit ne Tmgrtasim de chipul slavei Fiului lui Dumnezeuiai
noi, ca fiine createdupi chipul lui Dumnezeu, suntem chetingd devenim chip a lui Dumnezeuj s
devenim hristofori¢f. Rom. 8, 29) intru dobandirea asaarii depline cu/intru EI.

Sfintele Taine sunt cele prin care ndip@tam puterea caasurmam Domnului pe muntele
Taborului, Tnaintand spre cortulanturiei cergti din slava Tn slavi. Dar intalnirea cu fiecare Sféantaina
presupune o prégre prealabd, deoarece prégrea si implinirea este ceea cea dritm vietii
credinciosuluisi a Bisericii Th general. Efokfi bucurie, stiduinta si sarbatoare, intre aceste dopuncte
se desfsoafi intreaga viga crestina. Sfintele Taine sunt ,durerile’t{ 1l Cor. 7, 9-10%i ,bucuriile” prin
care Hristos ia chip deplin in noi. Astfel, deverirmoi impreu, darsi fiecare in parte, #dulare vii in
Trupul tainic al Mantuitorului nostru lisus Hristd3evenim ta ,temple ale Duhului Sf&h{cf. | Cor. 6,
19) darsi toti impreurd un trup tainic in Tteles de Biseritc Aceasta Tnsearanca prin intermediul
Sfint;lsm Taine devenim totodapurtitori de Hristos lfristofori), prin participarea noastrca grti la
ntreg™.

Despre Sfintele Taine se poate spune ceea ce Mantispunea despre Sine, anurieele sunt:
Calea, Adewrul si Viara, pentru @ El Insusi este prezent tainic in ele, cu puterea Sa fafiainele sunt
asadar sinteza cea mai minuiha pedagogiei divine pornite Triutarea oii celei pierdute, a omenirii
cazute Tn f@cat. Ele sunt o scae lui lacov ce duce pe credincigdre Dumnezeu, cu puterea cobarde
la El, darsi cu participarea efortului nostru de zi cu zi,npdare toate asptide de unire sfiitoare cu
Dumnezeui desivarire a omului se implinesc.

Dupi cum prin taina Intrugrii Mantuitorului lisus Hristos, care este Fiul Dumnezeu Celui Viu
si Chipul degvasit al Tatlui, ni se descop&rDumnezeirea, care altfel ar fimas o taia de neptruns

%0 Ibidem.

81 Cf. Sfantul Vasile cel Mard)espre Duhul SfantL1,4,apud.Emanuel Banpimportana Sfintelor Tainei cresterea noast in
Hristos Tn ST, nr. 7-10 / 1976, p. 687.

32 vezi lerom. Alexander Golitziriistagogia - experiea lui Dumnezeu n Ortodoxién trad. rom de diac. loan I. kjr., Edit.
Deisis, Sibiu, 1998, p. 73-74.

33 Cf. Emanuel Banumportana Sfintelor Tainai cresterea noasti in Hristos,p. 688.
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pentru noi, tot ga Sfintele Taine constituie tot atatea trepte aesuduhovnicesc, de cggere nefncetat
in cunoaterea, In tirea deplif, In unirea cu Fiul 81 Tntrupat, #stignit si inviat. Dug cum Intruparea
inseama, ntr-un fel, biruirea distgai dintre noisi Dumnezeu, taina ei punandu-ne inikegi cu

Dumnezeirea prin unirea ipostdtia celor doa firi Tn Hristos, tot aa, analogici real, Sfintele Taine
Thseama biruirea distatei in timpsi spaiu dintre noisi Hristos, o continé apropiere a noagtde El, de
puterea Sa, de harufissfintitor.

latd condiiile ontologice ale unei vienoi, ale rensterii spirituale a omului, care intraripéaz
sufletul, conducandu-l spre Trifitia cea cereadai vesnica a lui Dumnezeu. In sensul acesta, vorbim de
o veritabik "nastere de susa credinciosului aruia i se adreseazhemarea petrecerii in cer. dgisviata
duhovniceasteste ngtere de sus, din Dumnezeugtegie fira de care omul nu poateiitrdupi cuvantul
Domnului:"Daci cineva nu se rée de sus, nu poate vedea Impia lui Dumnezeti(cf. In. 3,3).

Realismul acestei exigen spirituale merge péracolo incat face din Hristag Sfantul Duh,
adevirati ,parinti” ai omului spiritual. Aa dug cum gErintii pamanteati nasc copii din propria lor natur
adia din trupulsi sufletul lor, ca & ailba bucurie de &§i si le fie matenitori, tot astfel, Hristos-Domnul i
naste pe crgtini din ingisi "samarra Sa divid”, adia din Sine, Dumnezeu-Omuj, din Duhul Sfant prin
intermediul Sfintelor Tain€lata pentru ce a binevoit Dumnezeli®boare din cerurile cele sfintej &
firea cea raionald, trupul tiu, si sa le "amesteceécu Duhul Su cel dumnezeiesc, pentru ca tu, aeut
din lut si primesti un "suflet cerest”. Ideea unul'suflet ceresteste, 4ra indoiali, de origine paulif,
privind versetul de la | Cor. 15, 49Dupi cum am purtat chipul celuigméantesc, & purtam si chipul
celui cerest.

Caracterizarea principabh omului nou in Hristos are ca punct de plecaeetele ce le provoac
Sfintele Taine, pentru ca realizareaa¥@ssita a acestufsuflet cerestsi apatina integral unirii mistice
si depline cu Hristos. Numai Miracolul euharistio,harea Taif a Sfintei Liturghii, poate face ca omul
sa atingh masura chipului ceresc, ajungand participant laavieea viesi Tnviata Tn Hristossi privind
fncununarea vié vesnice, cunungi noblgea Tmprateasd a Duhului Sfant,"chipul luminii celei de
neguiit, care este Domnti®,

Pentru a exista cu ad&at viga spirituak, este nevoie de umiscitor al umaniitii, care &-si
inglobeze vig pcitoasi a omului spre a o uni cu vaplind de harsi astflel ¢ o transfigureze, prin
inviere, in venicie. Niminui nu-i era cu putiti Si vietuias@ viata dumnezeiascpara cand nu s-a
inchegat trupul fericit al Domnului nostru lisusistos, asumat de béwvoie din pantecele celifa pat al
Fecioarei Maria, intru bunointa Tatilui si cu conlucrarea Duhului Sf&ft Nici Adam Tnainte deatlere
n-a avut aceastposibilitate, fiindé@ natura lui creat era diferit de cea a lui Dumnezeil se disea la
distana de ed’. Chiar dag@ Adam a fost creat dap‘chipul lui Dumnezéy primind suflarea Duhului
Sfant, viaa sa nu era Tagpe deplin spiritual duhovniceast; adia nu era Tnasi viata Duhului Sfant Tn
care tiieste trupul Domnului lisussi care a fost dat apoi oamenilor in trupul misticla Hristos -
Biserica- dup Cincizecime. Aceasta pentrd omul primordial iné nu era in stareagprimeasé unirea
ipostatic si si-si gdseass in ea adeirata lui existets si viata deplin spiritud.

Distarta naturii umane fa de cea divia a luat propaii mari dup ciderea in pcat, cand omul a
ales 4 traias@ autonom, dand existginsi viatd pacatului, inexistent p&natunci ca substghprin fiinta
sau Tn sine. Roada inevitabi autonomizrii ce constituie ddacina picatului, creeax o rari-suferina
(patimg cesi caut cu vehemetd satisfacerea pterii, creAndu-se astfel Tn om efiinta picatului
(habitusului) care devine Tn elq, a doua natuii”. Astfel pacatul pune gipanire pe om, 1l Triluie n
ntunericul du propriu, 1 cufund Tn “abisul uitrii” si-l face “neartat si sters’. Asa “chipul’ se
nnegrate, ‘formd’ si “infasisared’ distinctivi a omului se stric natura umah e (de)ézuti “ca o
materie fira nfarisare si fara formg”. Actele acestea juatoase repetate cre@asn succesiune de
evenimente Tn lumea exteridagi de simaminte Tn om, dand astfel impresia tiiecelei adevrate, in

34 Cf. Sfantul Macarie Egipteanu@milii duhovniceti, 46,4, p. 269.

% |dem Omilia23,1, p. 196.

36 Cf. Nicolae CabasilaDe Vita in Christo ediia lui Jean Paul Migne din colége P.G., tomull’50, col. 596 B.

87«E| era numai Dumnezeu iar firea numai orh (Cf. Nicolae Cabasild)e Vita in Christgin P.G. tomul50, col. 572 A).
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vreme ce 1n realitate nu fac altceva ded&copere absea vigii adevirate, tdind cu intensitate gratul,
iar omul murind spiritual cu adésat.

Cu toate acestea, impresiatiliele care vorbim nu este o simifhchipuire, fnaterid umari a
continuatsi dupi cidere 4 fie organizai si vie, insufleita si rationald prin ea in&si, numai @ viata lui
continli si fie doar o funtie biologici. Capaciitile si puterile de a #i s-au inchis in materialitatg in
loc € se inale la treapta desinyiri spirituale” au de@zut la treapta de simple futiicpsihosomatice,
biologice a hainelor de pielé De aceea, pentru Sfantul Nicolae Cabasila,stnet lucrurile care-l separ
pe om de Dumnezeu reprezentand tot atatea obsfaccdéea vigi spirituale:firea, pacatul si moartea
Pe toate acestea fns'le-a desfiipat unul du@g altul Mantuitorul Hristos:firea -impirtasindu-se de
umanitate pacatul -murind pe Cruce, iar pe cel din uinzid, tirania morfii, I-a scos cu totul afar din
naturz prin Tnviere'®,

Prin urmare, toate obstacolele fiindatnlrate, nimic nu mai Tmpiedica Duhul Sfa#tse reverse
asupra intregului trup, iar omul poate deveni astiehovnicesc” cu adeirat. Astfel, Arhetipul ideal al
rasei noastre umane, Fiul consubgtdrtu Tatil si Jertti alead, nu numai & ispiseste grgeala primului
Adam, ci El a primitsi o aldi misiune, aceea de a readuce vechea umanitatsi da filiatia-adopia
divind. lar aceasta presupune o t¥idriita, experiai Tn duhul lui Hristos prin implinirea tuturor
poruncilor Sale, in care Elasascunssi asteapt si iasa la luming, "incat oamenii ¥zand faptele cele
bune...8-I preamireasci pe Tafil din cerur?” (cf. Mt. 5,16).

Pentru a avea ,experignlui Dumnezeu” trebuieasasculim de poruncile lui Dumnezegi si
participim regulat la viga sacramentala Bisericii in care este prezent tot harul cel dereiest.
Biserica vizuti Tn actul de cult este intdi de toatedana unui singur trup, care este lucrarea
Mantuitorului’. Sfintele Tainesi viata liturgici nu pot fi desprtite de fiinta Bisericii, existeta lor are
tocmai scopul de a o face cunogcubfintele Taine nu sunt simboluri ale evlaviei hmdogice, ci
adevirate manifegiri ale esetei Bisericii ca Imgratie a lui Dumnezeu peamant. Asadar, in Biserit
prin Sfintele Taine prin naturz, prin voirya si prin ragiune omul caut pe Hristos, Tntrucat g o cere
Tnsisi umanitatea lui Hristo§ in vederea ,unirii” totale cu El.

Firul rogu al intregii luciiri de interpretare mistagodic¢'Despre viga Tn Hristo$ a Sfantului
Nicolae Cabasila, este cel prezentat inadpasaje ale autorului bizantin:.‘nu numai & Domnul ne
iubeste peste @sura ca un indiigostit, ci crede &€ atat de mult praiieste dragostea noasirfaza de El,
incat ar face orice 8o cdtige..” si “...pentru a chema numele Domnului nu ni se cergtinucat:
pregitire,...principalul este &L avem in inim...Si daci inima omului a fostdcutz destul de larg ca
si-L poati cuprinde pe Dumnezeu intreg, urmeaz, din clipa Intrupirii Domnului, nimic pe lume nu-i
mai sfant decat omiul La un astfel de ideal inalt numai Hristos cehaifistic ne poate duce, prin
comuniunea realcu El in Sfintele Taine.

Nicolae Cabasila sesizeafoarte binesi tine ferm la cele dduteluri ale laului harismatic:
daruirea harului Tn Tainele majore aletiarii (Botezul, Mirungereai Euharistia)si incoronarea ultirh a
acestui harih fine’ (prin Tainele restauratoasg speciale). Firul conddtor al teologiei sale moralg
mistice este dinamismul experiencreatoare prin @ictnea suverana iubirii supreme exemplare a Fiului
lui Dumnezeu intrupat,astignit, Tnviatsi vesnic Viu. Toati drama uni& a vigii mistagogice hou
dezvoltat® ce descopér prezema reali a Sacrificiului suprem, deznamh@ntul fericit al creaturii
rascumgprate prin Sangele lui Hrista$ promisiunea fericirii, adi& iIndumnezeirea viitoarei Tnipitii, tot
acest mister trebuieidread sub privirile noastre in scopul dezlipirii sufletoostru de trugsi de a
provoca toate energiile spirituale latente spretar@a doxologig a fericirii supreme dobanditprin
Persoana divino-uméra Domnului nostru lisus Hristo$heos-AnthroposuRevelaiei.

Putem afirma & nvatatura directoare a scrierilor lui Cabasila este fi@ztheie pe care o
determiri si 0 sugine ideea ,sfipeniei naturii”, care se atingg se completeaz “in misterele unei

38 Nicolae CabasilaDe Vita in Christo Ill, din P.G. tomul 150, col. 572-573 C-D. (Vegitrad. rom de Pr. Prof. Dr. Teodor
BodogaeNicolae Cabasila. Despre viin Hristos cap. Ill,Edit. IBM al BOR, Bucurgti, 1997, p. 98).

39 Cf. Nicolae CabasilaTalcuirea dumnezejéi Liturghii, in trad. rom de Pr. Prof. Ene Bragte, Nicolae Cabasila, Scrieri
Bucureti, 1989, p. 38.
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identice cateheze mistagogicdraind prin si Tn Hristos, adié@ nu “cu Hristo$ sau ‘dupi Hristos' in

sens de unire Tn credinsau imitare exterioar putem accede la o plenitudine a harului dumnezeiare
inaugurea un nou statut al omului hristificat, ¥&ahari@ penetrandu-se in el pafa a fi vie in@ de

aici, pregustand astfel fericirgataina veacului viitor. @i ,omul cel nou” tinde n& din aceadt viata

efemed spre slava final si spre acel sfait fericit, spre profunda unireafa confuziesi amestec cu
Persoana divino-umara lui lisus Hristos Cel inviat inaltat.

Modul in care Hristos a redat birtggnomului asuprageatuluisi a motii, araitdnd ade&rata viaa
si dimensiune redla omului viu in Hristos, este revelat deplin pragterea Fericitului trup al Domnului,
in care se petrece unirea celor @loaturi ‘distarrate’ pam atunci, desfiipAndu-se astfel distean dintre
divinitate si umanitate prin aceeaa cHristos armonizand cu El Tnguneamul omenesc l|-a unit cu
Dumnezeirea, redandu-i omului exiggeniconi@ de dinainte de atlere si inaugurand astfel noua
ontologie a omului, asumat, in Sine. date spune acefaCabasila: La Thnoirea oamenilor lucreaz
intreagi Sfanta Treime, Tiasurzitorul nemijlocit este singur Cuvantul...prin eani S-a dcut Mijlocitor
catre Dumnezeu atata timp cat va mai fi lumyeeat va mai purta firea noasiromeneast’ *°.

Prin Patimisi prin Jertfa Sa pe Cruce sunt zdrobiteatul si puterea diavolului asupra nodstr
natura umah fiind vindeca# si restaurat, redandu-i-se frumugea ei originat, recpatand astfel
infitisareasi frumuseea cea dintai: Caci de cand Hristos a urcat pe Cruce, de atunci st fastituit:
libertatea oamenilosi se reconstituie Tdfisarea si frumuseea lor'*’. Apoi, prin Inviere natura uman
este eliberatde aservirea ei stéciunii si mottii, iar fericitul trup al lui Hristos s-a atat “trup nemuritor
si spiritual” facandu-Se pentru neamul omenesoriductor spre neamuti Astfel, trupul nviat al
Domului devine noul thodet (rn/m¢) al umaniltii, reprezentand realizarea manifestarea in lume a
Dumnezeu-Omului désarsit*2

Obserdm ci teologul bizantin pune un real accent pe probleraatuirii noastrén Hristos, dei
principala lui Tncercare aici nu este de atanecesitatea logica Intrugirii si a mantuirii, ci rezultatele
Innomenirii si harul care sunt fundamentale tiieoastre supranaturak ale unirii noastre cu Hristos
prin Sfintele Taine. latce spune el mai departefigra in Hristos congt in unirea sufletului nostru cu
Dumnezeu...iar pentru a ne uni cu Hristos va trefduirecem prin toate gtile prin care a trecutsi El.
Dar noi intram in legiturd cu Dumnezeu prin Taing’2,

Moarteasi Invierea lui Hristos sunt cauza egiati a Tmgicarii si reunirii omului cu Dumnezeu,
ce aduce pacg dreptate. Asumandgi natura umal, Hristos a asociat-o cu propria Lui divinitatetfels
incat participand la Sfintele Taine noi suntemtiucii umanitatea Lui divinizat De aceea Hristos a
devenit pentru noithiziatorul dreptiii”**. Prin moartea Sa, noi am primit puterea de autistyicatul,
iar prin Invierea Lui noi devenim rat@nitori ai noii viei. Moartea Lui a omoréat via noastt pacitoasi
ca rezultat al isgirii, iar noi suntem elibetade durerea gratelor noastre.Sj findca Tmpacareaadusi
de Mantuitorul a fost margi minunati, ea nu numai & a sters vrajba, dar a adugat in folosul nostru
atatea binefaceri incat am fost ridic@ani la slava cerului, iar cei de peimant au ajuns a fijtasi ai
Impdrdriei lui Dumnezeu®,

Toate aceste considerente se baxgaz ideea fundamenfala vigii divine datoriti mottii
pacatului, si prin urmare,...aceasti noui viaga este superioar primei si este mai conforgh cu natura
noastei...Aceasl viazd nu este similaf cu cea a ingerilor, pentruicce avem noi Tn comun cu ei? Omul
este cel deizut,...dar Hristos Cel inviat a restaurgit a reinnoit viga umam, aceasta devenind mai
buni decét prima(a picatului), dar fird a-i schimba natura. Toate aceste cgindile noii vigi au fost
realizatein viaga Mantuitorului. Este nof pentru @ nimic nu are comun cu cea vedue fcat). Este

4% Nicolae CabasilaDe Vita in Christollll, col. 572 B. (Vezisi T. Bodogaetrad. rom cit., p. 98-99).

41 1dem,De Vita in Christo|l, col. 537 C.

42 «Omul adeyrat si degivarsit atat fn modurile de via, catsi in celelalte, |-a aditat cel dintaisi singur Mantuitoru? (Ibidem
VI, col. 680 A).

43 Cf. Nicolae CabasilaDe Vita in Christg |, col. 504-505; Vezi col. 508 C-D.

* Ibidem col. 512 A.

“5 |bidem col. 508 C. Vezji col. 513 B-516 C.
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superioati din moment ce dépeste orice imaginge, avand acegamasura casi viaga unui omsi a Sa,
care era Om adeWat casi Dumnezeu, doaracEl nu a avut pcate Tn natura Sa uman.”“®,

Aceasta este es@nCratinismului: inefabila coborare a lui Dumnezeu pda ultima limi& a
pacatoasei noastre contdiumane, pahla moarte chiarsi incd una pe Cruce, dar coboréare care deschide
oamenilor o &rare ascendeftde o perspectiivnelimitat, cea a faltarii fiin telor create d@tre unirea cu
nsisi divinitatea. Coborareaxtrrafaoig) persoanei divine a lui Hristos, 1l face pe omatapde iraltare
(quaBaoi) intru Duhul Sfant. Era necesar ca umilirea deabuoie si mantuitoare a Fiului lui
Dumnezeu & aiba loc pentru ca oameniiazuti in picat $-si poaé implini vocaia lor indumnezeitoare:
fiinta umaid creal Tnvie cu adedrat si se Tndumnezegge prin harul divin necreataclit nolws prin
intermediul Sfintelor Taine.

Asadar, lucrarea déscumprare a Fiului lui Dumnezeu, sau mai degralintrugirii Cuvantului
in Persoana lui lisus Hristos Domnul nostru, edtaiti ca fiind Tn mod direct legatde scopul final al
existenei creaturilor lui Dumnezeu, adianirea cat mai deplincu El, atat cat este omete posibil aici
si deplin dincolo in vgnicie. Dar dag Intruparea Cuvantului este atdt de Tndeaproapatilede
indumnezeirea finala omului, se poate ridica intrebareaidaceast Intrupare ar fi avut locifi ca
Adam ¢ fi cazut In picat. Desigur & aceast chestiune a fost ridicatde cateva ori in spiritualitatea
rasiritears si s-a dat ispunsul ortodox, Trisea ni se pare a fi o falabordare @&reia nu vom insista aici.
Dar vom spuneg; Intr-ade¥r, nu avem curgintid de vreo condie a heamului omenesc n afafte cea
rezulta de pe urmaaderii in picat, condie nh care Indumnezeirea omului, ca implinire goaba divin
in ceea ce ne priyee, a devenit impositil fara Intruparea Fiului lui Dumnezeu In Persoana luidis
Hristos.

Pentru Rrintii Bisericii din Orient, Hristos, Car8i-a dat templul trupului 81 motii, a adus un
sacrificiu curatsi pentru totdeauna in numele tuturor oamenilor qpeo& ei § redevird cutatiti si liberi
de vina originat a picatului stimosescsi de asemeneai se Tmfirtiseasd de roadele Tnvierii generale
prin apartenega lor, in Tainele Sfinte, la Trupuk® pnevmatizagi transfigurat. Lucrarea de méantuire a
fost necesdr ea este o expresie a milei dumnegeig un “mister al iconomiei” divine ce implicun
aspect al marii buivointe a Sfintei Treimi fei de fiinta uma# creaf din ne-fiina si chemal sa atingh
dumnezeirea. Mantuirea are ca scop imediat salvanaati de picat, dar salvarea va fi, in forma ei
finala de la sf&itul veacurilor, unirea noagtrdepliri cu Dumnezeuin-dumnezeirea fiitelor create pe
care le-adscumprat Hristossi carora le-a imprtasit harul sfirtitor si indumnezeitor al Sfantului Duh in
Biseric prin Sfintele Taine.

Dar nu numai in Sfintele Taine, gi 1n Sfanta Liturghie, in care, e drept, are l@eéssirea
Euharistiei, fiecare credincios il are deplin péstéis la modul cel mai pregnant cu dtitura, cu Jertfai
Tnvierea Lui,si In care El Inssi ni se imprtaseste plin de dumnezeirgi puteresi Tsi continui viata si
actele Sale mantuitoare pama sfasitul veacului, cu care ne intalnim resil sporim neincetat in
comuniunea sacramentalu Elsi a tuturor intreolaft, prin EI, unii cu aii. In Liturghie nu avem prezea
mai generdl a lui Dumnezeu, ci TAsi prezena real, persondl si deplind a lui Hristos cel Tnviasi
euharistic, iTmpreuncu Tatl si cu Duhul Sfant.

Pentru Rrintii mistagogici, Hristos cel Tnviat devine mai prazacum, in Liturghie, decat atunci

cand era pe gmant, fiind acum prezent pretutindeni, dar nu vizde noi, ci chiarfin noi iryine, prin
energiile necreate ale Duhului Sfant intgpacclezial al Bisericii. De aceea pregegi lucrarea Sacum
Tn noi sunt o prezefsi o lucrare personal pnevmatia, ecclezial si liturgic-sacramental lar intrucat in
Sfanta Liturghie are loc prezenreal a lui Hristos, prezea substatiala, persond, reak si permaneri,
n ea se petrece Wy taina Tntalnirii si unirii noastre cu Hristos. De aceea intreaga Sfantaghieireste
o epifanie sau o atare treptat si mereu ascendent prezetei personale, duhovnigie a lui Hristos, ca
si cale de intalnirgi comuniune cu credincgo pe care-i polarizedizsi-i atrage la Sine spre rapasirea
si comuniunea deplify euharistic-sacrameniiatu El.

48 Nicolae CabasildDe Vita in Christo|l, col. 540 C-D.
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Asadar, adeirataviara Tn Hristos viata cea duhovnicea&cconst, pe de-o parte, Intr-o inserare
liturgica prin Sfintele Taine ale Bisericii, iar pe deaaftarte, ntr-un mod de \i@personal penetrat de
corgtiinta existerei noastre in Hristos, Tn care murircptuluisi vietii vechi pline de patimii inviem
hristic la o viaa nous, plina de binefacersi bucurii duhovniceti. lata semnificaia sacramentala motii
si Tnvierii noastre n Hristos! Unirea cu Hristogjrppracticarea catienta a mgrtasirii cu Trupul si
Séangele 8u la Sfanta Liturghie, opereain om o transformare profuigi radicak: “Céand Hristos se
revarsi in sufletele noastrgi se face una cu ele, noi ne-am schimbat, nemt funa cu El Tntocmai
cum se Intdmplcu o piatura de api care cade ntr-un imens ocean de parfuAcum ritmul profund al
intregii vigi crestine se insereazintr-o experietih euharistié oferita tuturor, ‘unde se afl viara la cea
mai mare intensitate

Liturghia divia ne face, Tnainte de toatey simtim, triind transcendea lui Dumnezeu in
maiestatea Saelul spre care tindg pe care-l adar Ortodoxia grecoasiriteari. Ea este cheia de aur ce
deschide paile cerului. Atunci toat imanena Fiului lui Dumnezeu, Tn umanitatea Sa asdmat se
comunié nou credincigilor initiati Tn dezvoltarea vig tainice in Hristos, descopetitealsi adewirat
prin efectele depline ale Sfintelor Taine. Cabasik convins & ,,prin naturi, prin voird si prin ragiune
omul cauti pe Hristos, intrucat @& 0 cere In&si umanitatea lui Hristos asum@t motiv pentru carei
tema central a tot ce a scris el este unirea mistico-contenwilatu Hristos prin harul sfiitor al
Sfintelor Tainesi viata mistagogi& in/impreut cu EI.
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Capitolul XII.

RELATIA OMULUI CU DUMNEZEU
PRIN INTERMEDIUL SFINTELOR TAINE DE INI TIERE

1. Botezul -eveniment pascdin viata credinciosului

Tncepand de la Cincizecime incoace, Sfintele Tainaferite de Biseri; ne Tmpirtasesc Sfantul
Duhsi ne unesc cu Hristos in vederea realizcopului final al omului pe mant. In virtutea prezeei
reale a lui Hristos Tn Bise#¢ haricsi euharistic, aceastprezem este centrul unei continue Cincizecimi
care imbodgteste si reinnoigte neincetat via credincigilor prin mijlocirea Tainelor. Prin Sfintele Taine,
omul inti Tn relgie, datoriti energiilor necreate, cu toate Persoanele divieeing irtas vietii treimice
si tot ele merin Tn Biseri@ tensiunea dre lumea de dincolo, Tn eshatbnFiecare Taim, dobandii
datoriti epiclezei, deci interveiei Duhului Sfant, realizedz o revirsare reinncit a energiilor
Paracletului.

Sfantul Duh ungte pe oamenii credinc§d cu Hristos prin puterea Sa sfitoare, de-
viata-facatoaresi unificatoare Tn Biseriz, unde &méne neincetat, prin iradierea nefntreiugin
Hristos, Capul ei. Sfantul Duhadoutere Bisericii, aduce noi #dulare umane Tn eaideste Tn
ele harulsi darurile lui Hristossi prin aceasta le unificin Hristos sfinindu-le si dandu-le
viatd noud, plina de har dumnezeieséddandu-le faptura nou” (I Cor. 2,5). Lucrarea general
mantuitoare a Duhului lui Hristos Tn Bisellice efectueai prin harul dumnezeiesc, sau ea
Tnsisi este harul dumnezeiesc.

Harul geaz omul credincios Tn legfura nemijlociti cu Dumnezeu, care lucreaz
transfiguratorsi sfintitor in el. Sfantul Duh este activ Tn diverse daroe ni le ofe# ca
fiind tot atatea puteri duhovnigg prin care ne spiritualiZm. Tnsi la baza acestor daruri
stau cele primite prin harul Tragasit noui de Sfintele Taine. La inceputul tuturor daruristd un
har primit printr-o Sfart Taini. Din colaborarea omului cu harul dobandisar diferite
daruri, manifestate Tn fumie de capacitile lui naturale. Harul acordat prin Taine
presupunsi el o preditire din partea celui ce le prigte, dar semnificga preditirii sta mai mult
ntr-o asigurare a colabioii viitoare din partea omului. Tnceputul harul@ face in fiecare dintre noi
prin Taina Sfantului Botez.

Sfanta Tail a Botezului este prima Tdinprin care ne ingrtasim de harul dumnezeiestcare
mplineste aspiréia si credinta noastt, inscriindu-ne pe orbita Th centrudreia s& Hristos, a &rui forta
centrifugi se manifest in toate Tainele, dar mai ales in Taina Sfintepdrtisanii in care, pe #sura
comuniunii noastre cu Mantuitorul Hristos, vom 8iod ,,nu mai tezim noi, ci Hristos tiieste Tn not (cf.
Gal. 2, 20) sauac,nous a vigui este Hristos(cf. Filip. 1, 21).

Harul diruit prin Botez infuzea credinciosului o putere, caré@ dn puternic impuls stdanilor
lui, pentru dezvoltarea credei sale spre cungierea tot mai depliha voii lui Dumnezeyi a Tmplinirii
ei. Sfantul Vasile cel Mare descrie astfeldtega care exigt intre credim si Botez si raportul de
interdependeti, care le unge atat de strans, incéat faptul credirdetermii implinirea actului Botezului,
iar actul Botezului dewarseste faptul credirei, pe o noa treapt de existeta: ,Cu adevrat credirya si
Botezul, aceste daumijloace ale méantuirii, sunt legate unul cudalt si indivizibile. Gici daai credina
primeste din Botez déwarsirea sa, Botezul se fondeape credinz; si unul si celalalt prin acelai nume
se degvarsesc. Cum se crede in Tatain Fiul si Tn Sfantul Duh, la fel se boteaim numele Tadui si al

47 Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae,Din aspectul sacramental al Bisericin ST, nr. 9-10 / 1966, p. 534.
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Fiului si al Sfantului Duh; mrturisirea credinei, care duce la mantuire, vine mai Tntai, dar Bofe
pecetea sentimentului nostru, 1i urmééadeaproape’®.

In Taina Sfantului Botez, noi devenimirtssi la Patimile, Moarteasi Invierea Mantuitorului
Hristos, dup cuvantul Sfantului Apostol Pavel care spundu stisi ca tofi c&fi in Hristos lisus ne-am
botezat, intru moartea Lui ne-am botezat?...laradam murit impreudd cu Hristos, credemacvom si
vierui Tmpreu@ cu El, stiind ¢z Hristos inviat din maf, nu mai moaré (Rom. 6,3; 8,9). Noi ne
impartasim Tn mod real de puterea ddétimire si de Moartea Mantuitorulugi tot in mod real ne
impartasim de Tnviereai de viga Sa nod, plina de har.

Taina Sfantului Botez ne transmite puterea de sapoa patimisi a motii omului vechi, Th mod
insesizabil, dar germeneladit de ea in noi, va Inagl va crete si va da roade in fiita noastt spirituak
sub razele harului ce se revadin celelalte Sfinte Taine. Prin acea$ain noi refacem din nou, Tn noi,
chipul lui Dumnezeu, avand ca model pe Hristos,adapdirui aseninare trebuie & ne stiduim s
crestem spiritual. Incepand cu Taina Botezuloimul nostru cel din afarse trece, iar cel difuntru se
Tnnoieste din zi Tn Zi (cf. Il Cor. 4, 16). Botezul este incgpra vigii noastre in Hristos; o datu el
Tncepe viga noastt spirituak, care paila Hristos era imposild) pentru & natura divii si natura umad
erau separatg unirea ipostatig nu fusese iricrealizati. Deci, de acum, via noasit nu mai este o via
dupi trup, ci dug duh, éci asa precum Hristos a muriipatuluisi traieste pentru Dumnezeugasi noi,
prin Taina Botezului, trebuieasnurim phcerilor trecute ale gratuluisi si Tnviem prin harul lui Hristos
vietii celei noisi dumnezeigti.

Prin Taina Botezului ni seideste in suflet o anumitcunoateresi simtire a lui Dumnezeu, n
urma stergerii @catului stémosesc, care 8bise priceperea noastrPrin Botez ni se deschid ochii
sufletuluisi ni se di putere pentru oranduirea tiida Hristos. lai de ce Botezul est®,arvuni a vigii de
apor’, pe care nélsand-o furat ,ne Tnvrednicete la viga de veci”.

Botezul este astfel prima chemargtre viga Tn Hristossi primul ajutor in urcgul nostru
duhovnicesc. Este Taina care reface chipul divinegurat datorit caderii, restaurediznatura umahssi
daruieste darul Sfantului Duh, chemal $nfloreasé si sa creas& mereu in noi cu ajutorul propriilor
noastre stidanii. Apa de la Botez, sfiitd prin venirea Duhului Sfant, are darul destarge pcatul
originarsi de a-l elibera pe neofit de puterile demoniceedainrobeau. incepand cu Botezupe urni
de-a lungul intregii existe@ a cretinului se constat ci Paracletul nu Tnceteaza-l ocroti pe om
mpotriva asalturilor demonilafi de a-l inéiri Tn lupta dug impotriva @catului. Botezul devine ,matricea
filiatiei”, caci i reda Tatilui pe copiii Sii. Taina Sfantului Botez ne deschide tilerimparatiei vesnice,
facandu-ne ridulare ale trupului pnevmatizat al lui Hristosnembri deplini ai Bisericii.

Prin Botez, Hristos Tncorporeape om in Sine, extinzandu-sesilasluindu-se in el. Este o
Tncorporare personaki fiintiala a noas# in Duhul Sfant. Cand igim din apa Botezulyisubliniaz
Nicolae Cabasilanoi avem in suflete pe in$uMantuitorul nostru,si Tnca nu numai in suflet, gii pe
frunte, Tn ochi, bgi Tn madulare si Tn cel mai ascuns ungher al figi noastresi anume 1l avem plin de
marire, curat de orice gcat si lipsit de orice strigciune, aa precum a inviat, ga cum s-a aftat
Apostolilor, precum era cand S-adlyat la cersi, In sfagit, aga cum va fi cand va veni i@ sa ne ceaii
comoara pe care ne-a incregt-o’*°

Botezul stabilgte o relaie personal, particulaé intre cel care vineagmarturiseassg credirta sasi
se boteaxsi Hristos, avaritorul suprem al Tainei Botezulgi Capul Bisericii. Prin Botez, noi am fost
insemnd ntr-un fel oarecare cu chipui pecetea lui Hristos care de acum incoldpétnete toate
iegirile fiingei noastre, pentru ca nimic stn si nu mai @trundd in noi. Cele dod cii pe care se face
respiraia si hrana trupului nostru sunt tot acelgaprin care Domnul ptrunde in sufletele noastre: pe
amandod cdile. El ne ungte cu fiira Sa, pe una sub forhte ungere de budmmireasnd, iar pe alta, sub
formi de mancare duhovniceasc Domnul devine suflarea noa&trsi hrana noastii si astfel
mpreunéndu-se cu ngi amestecandu-se pentru totdeauna Tn unitategefiimoastre, El se face Trupul
nostru misticsi Tn acest trup ajunge cu vremearse fie ceea ce este capul pentrdedare. Prin Domnul

ig Sfantul Vasile cel Mard)espre Duhul Sfapapud.Pr. Prof. Dr. D. Siniloae,Din aspectul sacramental al Bisericp. 690.
Ibidem p. 23
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noi ne facem grtasi la toate binefacerile Duhului, pentrui&l e darul nostrui ceea ce s@ne de cap e
firesc @ treaai si asupra n@dularelor’. Ca incorporare in Hristos, Capul Bisericii, Baik este, deci,
Tnceputul reld@ei si comuniunii noastre personale cu Hristos, caradé@ncete si creste prin celelalte
Taine: Mirungeressi Euharistia. Botezul apare, deci, nu numai ca ah da un rezultat, gii ca o
misiune,si drum spre Tntreaga wtaa Duhului care ne vine prin Hristos, Capul Bisieric

Mai mult, prin Hristos, cel botezat i#tin relaie persona cu toate persoanele Sfintei Treimi.
Formula trinitai a Botezului, indicdt chiar de Mantuitorul Hristos odatu trimiterea Apostolilor la
propowviduirea Evangheligji instituirea Tainei insg dupi Inviere: Mergand, nvzasi toate neamurile,
botezandu-le Tn numele Titi si al Fiului si al Sfantului Duhgi Tnvardndu-le € pazeasé toate cate Eu
v-am poruncit.”. (Mt. 28, 19-20), subliniaz tocmai acest lucru. De altfel, Hristos, Fiul luuinezeu
facut om, nu se concepe singgirnu este singur in lucrarea mantuitoare asupralwmeci mereu
impreura cu Ta#l si cu Duhul Sfant. In tot timpul Cuvantul a avut cu Sine ca Tmprédurcrator pe
Duhul, iar Duhul a #cut rrelesesi eficiente cuvintele lui Dumnezeu (dtca anticipiri ale altor
cuvinte maidmuritoaresi in ultimi analizi ca anticipiri ale venirii Cuvantului ipostatic in trup’.

Cel botezat infr asadar n rel@ie persondl cu Hristos cel interiorizat de DuhufisTrauntrul lui
si se bucuk de dragostea Taui, al crui ,fiu dupa har” a devenit prin Botez. Intrarea celui boteirat
relgie persond cu Hristossi cu fiecare din celelalte persoane ale Sfinteiifiresubliniat chiar de
Méantuitorul €f. Mt. 28,19), este concretizaprin pronumarea distinct a numelui fiedrei persoane
divine, Tnsaita de cufundareai iniltarea din ap a primitorului Tainei. Intreita cufundarg Tniltare
semnific atat cele trei zile petrecute de Hristos Th mommndeci impreul moartessi invierea cu Hristos
a celui botezat, cai cele trei Persoane ale Sfintei Treimi cu care loatlezat inti in comuniune.
Expresiile ,si se boteze fiecare...in numele lui lisus Hristsapte. Ap. 2,38; 10,48) salbqtezai in
numele Domnului listis(Fapte. Ap. 8,16; 19,5; 22,16), subliniain mod deosebit refia stabili de
Botez, intre cel botezai Hristos, fird si excludi relaia neofitului cu celelalte persoane ale Sfintei
Treimi, care apar totdeauna implicat&z,se boteze fiecare dintre voi Tn numele lui lisusstds spre
iertarea picatelor voastresi veri primi harul Duhului Sfarit (Fapte. Ap. 2,38). Duhul care ni se
mpartaseste odad cu Hristos Tn Taine, ne face cunoscut pe Fige Tatl si ne sugine Tn comuniunea
lor trinitara.

Relaia personadl cu Hristos in Duhul Sfant realizate Botez, are drept consegireliberarea
omului din robia pcatuluisi renaterea lui la o vigi noud de comuniune cu Dumnezgiucu semenii n
Biserici, precumsi patrundereasi silasluirea lui Hristos in adancul fitei noastre Tnnoitgi cresterea
noasti in Hristos prin Duhul Lui. Tncorporandu-ne inside lui Hristos, Botezul ne elibereare
supunerea zilnicsi totala a omului vechi al fcatului si stricaciunii: ,,Caci acolo unde s-a Tnmyit
pacatul, a prisosit harul; astfel, precumigatul a img@rdrit prin moarte, tot @a harul si impirdreasa
prin dreptate, spre via venica, prin lisus Hristos, Domnul nosttyRom. 5, 20-21).

Dumnezeu a instaurat o riotelgie de comuniune cu umanitatea prisaumgprarea realizatin
Hristos si credinciosul, adit crestinul, este inserat Tn aceastomuniune nodisi plina de viaa prin
Botezul gu. Angajamentul solemgi marturisirea de crediti si, Tn fine, cufundarea baptisnidl ajuta s3
traverseze limitele m@r si ale picatului si omul patrunde Tn dimensiunea ndidn care harul Duhului
Sfant il elibereaz de determinismul paralizant algatului: ,C&i in Hristos v-ai botezat, in Hristos vza
imbracat” (cf. Gal. 3, 27). Botezul desfiigaz pedeapsai pornirea spreau a omuluisi lucrarea lui
patrunde paa in adancul fiigei insai a pacatosului, iar in locul strigciunii desfiinate, in care noi tbam
fost zZimisliti, se nate o dispozie contrali, o inclinare ,ohjnuita” spre bine, caresii are sursa in
cungtinta harismatig a lui Dumnezeu, infuzafin noi prin aceastSfant Tair.

Sfantul loan Hrisostomul spuné& Botezul nu ne purifie pursi simplu de fcate, ci de sus el ,ne
(re)creeaZ si ne transforrd”. Dar el nu ne reface iar dimimantul din care am fost Itiacum a ficut
Dumnezeu la inceput trupul lui Adam diman, ci el ,ne creea dintr-un alt element de natura apelpr

0 pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae,Sfantul Duh Tn Revefie si in Biseriai, Tn “Ortodoxid, nr. 2 / 1974, p. 222.
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devenind astfel mai cui&’. De aceea, Botezul este cu attav o rengtere, fiinda el rezidate intreaga
fiinta a omului, cu puterea Duhului Sfant, dupseninarea cu umanitatea lui Hristos. Astfele],
botezat, zice Sfantul Vasile cel Mare,eSte reinnoit, dré a fi topit din nou, este recreafirti a fi
sfaramat, estedamaduit fara a fi fost Tncercat prin durere...este vegut fira mami si cel care era stricat
si intinat de plicerile vicleniei este plin de s&va intineritsi a revenit la adesrata floare a tinergi” 2.
Omul cel vechi, adic omul picatului, a murit sau mai degrab-a Tnnoit total, a devenit un om pascal,
imbracat intr-o haid de o frumusge neintrecdt, care este haina lui Hristosf.(Gal. 3, 27). Viga lui
Hristos Tmbrag si incilzeste si madularele noastre precum o hgificandu-le vii. Ba mai mult, Hristos
Insusi se nate in noi prin Botesi oda& cu El ne ngtemssi noi prin harul Duhului Sfant pe care ni-L
mpartaseste Tn adancul fiitei noastre, prin Botez. Astfel neofitul il prigte n fiinta sa pe Tnsi
principiul si datatorul vietii celei noi.

Din partea omului, Botezul implico Gintd si o convertire persondl profund: si interioa a
inimii, o daruire totak a cratinului lui Hristos, care aatut din el un templu al Duhului Sfandf(l Cor.
6,19; 3,16). Duhul Sfant locuie realsi simtit in cel botezat, sibatesi cercetea toate adancurile
omului ga cum cercetedzsi adancurile lui Dumnezewcf, | Cor. 2,10). Ginta profund este un act
eseftial personal in care eul omului s-a angajat dipacBotezului intr-un lung proces de convertire
refnnoire, dar acedstransformare fiitiala nu este rezultatul exclusiv al puterilor omuldi,at harului
Duhului Sfant care se nmigiaseste omenirii prin umanitatea lui Hristos cel Tnviatpreandrit, la care
avem acces prin Botezj apoi prin celelalte Tainesi care intiazi si sugine procesul Tnnoiriisi
Tndumnezeirii omului.

Botezul cretin este deci un mod de wiaadevrat, un eveniment pascgllun sacrament pascal.
El face pe credinciogiarticipe In mod reai efectiv la Moarteai Invierea lui Hristos. Iditce ne spune
Sfantul Apostol Pavel in Scrisoarefire Romani: Au nustizi ca tofi cdri In Hristos lisus ne-am botezat,
intru moartealui ne-am botezat? Deci ne-am ingropat cu El Tn m&parin Botez, pentru ca, precum
Hristos a Tnviat din mat, prin slava Taflui, asa si umbkim si noi Tntru Tnnoirea vigi. Caci daai am
crescut Tmpreud cu El prin aseminarea moyii Lui, atunci vom fi grtasi si ai Invierii Lui” (6, 3-5).
Acest dublu aspect al Botezului, de a fi in agefanp moartesi Tnviere in Hristos, este eseéal si
semnificativ pentru noi. &i numai prin Moarteai invierea lui Hristos omul poate fi eliberat dacptsi
Tn acelai timp nascut la o vigd noui. Botezul nu are nici o eficacitate Tn sine @laa este participare la
rascumprarea Mantuitorului. In Botez este deci o dubbnvergeti, aceea a trecutului {gitos) si a
viitorului (luminos), aceea a luptei care se fitege si Tn care se angajeazi a victoriei care sHluceste
si determird Tntreaga vigi crestina, aceea a purifigii si a ieréirii, aceea a lefgirii de satanasi a
adeziunii la Hristo¥,

Ca o convergeh a trecutuluisi a viitorului, realizat intr-un prezent existeal, evenimerial si
pascal, Botezul este dmpreur-moartesi inviere' reald, efectiwi si totald cu Hristossi in Hristos, prin
Duhul Sfant in Biserit. Este 0 moarte reglins tainici, fiindci cel botezat a murit efectivipatuluisi
eonului @catului. Sfantul Nicolae Cabasila evidiezid aceast realitate astfel: E Tnviere, intrucét este
ntai moartesi ntrucat ceea ce apare nou in om, e ceea ceisrdyt prin picatul originar. Intrucat ing
prin Botez apare pentru prima dain omul concret via cea adesratd, dupi moartea in care a dit,
Botezul este considerat ca natere din nou a omului, ca a douagstere a lui, sau ca nderea lui
Hristos Tn €l®. Noi ne natem din nouin Hristos care a muri§i a Tnviat pentru noi, participand la

51 sfantul loan HrisostorCateheza I: Pentru cei care trebuie botgzR.G. tomul XLIX, col. 227apud Pr. Lect. Dumitru Gh.
Radu,Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taineproblema comuniuniip. 183.

52 gfantul Vasile cel MaréDe Spiritu Sanctocap XV, intrad. rom.de Pr. Prof. Dr. Constantin Corescu & Pr. Prof. Dr. Teodor
Bodogae n cole@ PSB vol. 12Edit. IBM al BOR, Bucurgti, 1988, p. 50.

%3 1n ritualul de administrare a Botezului se spumeLigiciunea de dinainte de cufundar@e“lepezi de Satana?dMepid! Te
uneti cu Hristos?lar catehetuldspunde: Ma unesc cu Hristosi slujesc Lui ca unui Domsi Dumnezeli(A se vedea cartea
Molitvelnic, cuprinzand slujbe, randuigli rugiciuni sivarite de preot la diferite Tmprejini din viata cratinilor, Edit. IBM al
BOR, Bucursti, ed a-ll-a, p. 22-23).

54 Cf. Nicolae CabasildDespre viga in Hristos p. 26, 41, 44.
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moarteagi Tnvierea Lui.Si Parintele Dumitru Stniloae spune Tnh acest senstyrind noigi Thviind pentru
prima dati cu El, ne ngtem n El sau mai precis El segtain not>°.

latdi cum Botezul este o ,gtere-inviere”. El este cu ad@at un evenimergi sacrament pascal,
fiindca in misterul Botezului avem o adeati prezemi a Domnului care ,moarei invie” in noi si
impreur@ cu noi Cel ce se botedzse boteaiin ,Crucea lui Hristos, Tn patima Lui, care e jot&”, dar
si In Invierea Lui, care este slava Crucii Lui”. &pa Botezului ne cufutith ca ntr-un mormangi ne
ridicam n slavasi lumina Tnvierii. Deci, sangele lui Hristgs Duhul, care 1l Tritreste pe Hristos, Omul-
Dumnezeu pe Cruce, cd $raias@ para la ca@t pentru om fntreaga drdma gicatului si agonia
nstrinarii acestuiasi umple deplin umanitatea Lui dapnviere, sunt deopotrivde prezente in Botez.
Fericitul Augustin face referire la aceasta canansp ,Acea Mare Rge Tnseamii Botezul lui Hristos.
De unde e Botezul yo, daei nu pentru ¢ e sfigit prin sangele lui Hristog™®

Se poate observa aici 0 apropiere intre Tainelaidere, Botezuki Euharistia, &ci unirea lor §i
au explicda Tn faptul @ améandoa izvorisc din moartea lui Hristosi ca prin améandoa crestinul
participi la Hristos, Pgtele nostru ¢f. | Cor. 5,7), murindi inviind impreur cu El, Tn nisuri diferitesi
in stadii diferite ale vi@i. Ele realizeaz deplin Bisericasi sunt condionate de Biseric Dar despre
aceasta, ceva mai departe.

Botezul este ga vigii celei noi, darul Duhului Sfant, izvorul haruldrinitar (in sufletul
crestinului) si usa Bisericii In care cgginul se svarseste. In naterea noasirdin nou prin Botez, noi
intrunim atat ngterea intr-o existaa lipsita de gicat, lual si asumait de lisus prin Duhul la néerea
Sa, casi nasterea de sus ca om, prifide El tot prin Duhul la Botez. Astfel putem facea@mpargie
aici intreNasterea Domnului din Fecioara MargaBotezul Lui, evenimente pascale care se daauul
de altul, reprezentand Tmpreumodelul naterii noastre din nou, al citirii noastre de pcatul
straimogescsi implicit al Tnfierii noastre cergi, obtinute prin Botez. Aadar, @ impreur@-moartesi
Tnviere cu Hristos, Botezul estg ramane mijlocul de transformare réaprofund: si fiintiala a omului
lucrat de Duhul Sfant Tn Biseric Si pentru @ incorporareai cresterea tn Hristos a celui botezat are loc
in Biseri@ si el formea2 Biserica prin lucrarea Duhului Sfant, putem afirciaBotezul este act al
Bisericii, darsi condiie a realirii Bisericii extinse in umanitate.

Potrivit invataturii Bisericii Ortodoxe, prin Botez se produceeastaurare ontologica persoanei
in virtuteastergerii @catului originar. Am %zut cum Botezul valid este Botezul Tn numele Sfifteimi
savarsit Tn Biseri@ prin care venim la comuniunea detgitreimici si ca Botezul este impredrmmoartesi
inviere cu Hristos, prin care cel botezat moare lameechi al gicatuluisi revine la viaa cea nodusi
plina de lumiri prin Tnvierea baptismalin lucrarea harului Duhului Sfant. Mai prewiz ca Botezul
condtioneaz si da realitate Bisericii, prin aceeaid dHristos Tncorporedizin Sine pe cei botetia
extinzdndu-se in mod comunitar, sobornicesc idaeki ca Biserica condioneaz Botezul.

Parintele Dumitru Stniloaetine si sublinieze urritoarele: Biserica e sacramentalprin faptul
ca e constitui@ din cei ce au imprimat in ei sacramentul Botez(fucelelalte Taine), dagi intrucét
are puterea & extindi sacramentalitatea ei asupra celor ce var istre Tn ea sau sunt in &4 In
favoarea acestei teze #au un cuvant din tratatul ,De unitate Eclesiae” &#rfului Ciprian al Cartaginei,
care comentedzastfel eclezialitatea BotezuluiFijndca nasterea cretinilor se realizeaz in Botez,si
fiindca Tnnoireasi sfirvirea baptismat nu se gsesc decét in unirea singurei mirese a lui Hristtee
singuz poate § zimisleasd si sa nase spiritual pe copiii lui Dumnezeu, eu ntreb: undie cinesi
pentru cine s-adscut cel care nu este fiu al Bisericii? Cum podteeta @ aibd pe Dumnezeu ca tat
Tnainte de a avea Biserica drept naay.

Botezul arat intr-un mod pregnant cum Biserica, sacrament aitondi, datorig faptului & este
prelungire n timpsi spaiu si mediu de iradiere a tainei originare, care eststbls, este sacramentul

%5 Pr. Prof. Dr. Dumitru $hiloae,Numirul Tainelor, raporturile intre elai problema Tainelor din afara Biserigiin ,,Ort.”, nr.
2 /1956, p. 197.

%8 Fericitul AugustinConfesiunj apud.Pr. Lect. Dumitru Gh. Radwp. cit, p. 185.

57 Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae Din aspectul sacramental al Bisericiin ST, nr. 9-10 / 1966. 539.

%8 Sfantul CiprianDe unitate Ecclesiaes, din coleda lui J.P. Migne Patrologiae Latina& (P.L.) tomul IV, col. 519apud.Pr.
Lect. Dumitru Gh. Radwp. cit, p. 207.
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Botezuluisi al celorlalte Sfinte Taine, in calitatea ei deufprtainic al lui Hristossi plenitudine de
viata a Duhului Sfant Tn umanitatedscumparata si reTnnoiti de Hristos cel mori Tnviat. Biserica
este totdeauna un mediu spiritual in care credéutice trezge la viga cea no#t a Duhului, se
mbaiaza, se dezvoltsi ia, progresiv, cungdintid de viga dumnezeiasg printr-o experieti corstienti,
libera si intima. Peceteagpayic) baptismal cu care Hristos insemneage cei incorpotain Sine prin
Duhul este o pecete ecclezigpre mantuire, adicde apartenea la Biseric si de méantuire in sénul ei.
Caci aparteneta la Biserid se situeaz intre posesia caracterului baptismal, care esteairobiectiv
real, si posesia harului mantuitor care este o comunitatali de viga cu Hristos, obiecti¥ si
subiectiva Tn acelai timp.

intre apartenes la Biserid si harul indrepirii este un raport foarte strans, intr-un anumiitcie
intre forma si continut sau intre predirea unui acki scopul §u. Harul Botezului se ndptaseste celui
ciruia i se administre@zTaina din Biserig si Tn Biseric@ si pentru a crge ,pan: la masura varstei
deplindtarii lui Hristos” (cf. Efes. 4, 13) in Biseric Cici nici un niadular nu poate cgte in afara
Trupului cruia Ti apatinesi fara referire la Capulal.

Taind a Tncorpoirii noastre n Hristosi deci Tn Biseri@, Trupul Siu mistic, Botezul aratin mod
public consecitele crediei si caracterul ei comunitar, ecclezial. Putem spuiéBotezul este actul
ecclezial prin care cel converitsfintit prin harul primit Tn Botez este unit cu Biserighactul personal
prin care noul botezat (gténul) manifest unirea sa intirf, Tn credina cu tai fratii, si se reungte cu ei;
dar estssi un angajament n Israelsil lerusalimul cel nou constituit din ticcei care cred Tn HristoSi
intr-un senssi in ceklalt, considerat obiectiv sau subiectiv, BotezuteeFaina care manifestsi
actualizeaz o virtualitate eseiala a credinei Bisericii.

Botezul implic si impartaseste harul Duhului Sfant in Biseticsi din Biseria si la cererea
acesteia. Botezufi darul Duhului apar ca unite Tn modul cel mai 8&aPrin aceasta se manifgesn
acelai timp, caracterul ecclezigi eshatologic al Botezului. Darul Duhului este cema formeak
Biserica reunind pe credingiointr-o comunitate careseapti venirea Impritiei. Darul Duhului este,
cum afirmi Sfantul Apostol Pavel, darul pargii noii ctéaare e in gteptarea manifestii ei depline.
Astfel, primind Botezulgi prin aceea Duhul, credinciosul este introdus iseBG, Tn aceagtcomunitate
a ultimelor timpuri care poseégdgraie Duhului, arvuna Tmgritiei viitoare.

Evenimentsi sacrament, cu ob@a Tn Pati si Tn Cincizecime, cai Biserica Tnési care 1l
administreaZ si a cirei credind o exprini, Botezul este legat de fig ingisi a Bisericiisi are implicaii
comunitare pentru cei ce 1l primesc. Atie sunt Tncorpotain Hristossi se adaug) Bisericii ca nidulare
vii ale ei. Prin Taina Botezului ose Trupul tainic al Domnului, se extinde taina i Cuvantului,
" cgci Cuvantul lui Dumnezegsi Dumnezeu vreaiducreze purureai in tofi taina Intrupirii Sale”.

Prin Botez Biserica pringee noi membri, care sunt credingidrecui prin apa Botezulusi prin
apa spiritual nevazuti a Duhului Sfant, credincjpocare se resimt de faptud au fost splati spiritual de
aceast ap sfintitoare. Ei poa#t imprimag n fiinta lor, ca o pecete, lucrarea gasr sfintitoare a
Botezului. Tai membirii Bisericii sunt &scui sacramental ddpaseninarea ngterii lui Hristos; ei se nasc
la o viga nou, fara de picat, dug chipul lui Hristos. Astfel Biserica se constitda cei incorpora in
Hristossi creste mereu cu fiecare nou Tncorporat in Hristos.daet 1i Tncorporedzpe oameni in Hristos,
facandu-i prin aceastaatulare ale Trupului &, Biserica, este Duhul Sfant.

Duhul Sfant recreeaiinta uma si o face hristofat, asemnatoare lui Hristos, cargi ca Om
deplin are tot Duhul in Sine inguin Botez, Duhul ne Tmptaseste harisma filigei divine, adia ne face
i dupa har” ai lui Dumnezeusi impreuri-mostenitori ai Imgiratiei cerurilor cu Hristos. Agunea
esefiala a Duhului Sfant in omul nou, rezultat din Boteteede a ne da tot ceea ce este in Hristos, ca noi
nsine €1 ne unim cu El pentru totdeauna.alaici pentru ce Duhul Sfant, diige ne-a reiscut Tn Botez
si modelat dup chipul Fiului lui Dumnezeu, atestiuhului nostru & noi suntem gopii ai lui Dumnezeu
si ,impreur@-mastenitori cu Hristo§ (cf. Rom. 8, 16-17), aci noi nu suntem Tn ochii 38 fiinte
independente de Hristos, ci inteitai Hristos Tn unitate. El vede pe Hristos Tn gigbe noi Tn Hristos.

59 Cf. Sfantul Maxim Mirturisitorul, Ambiguadin PSB vol. 80, p. 139.
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Asadar, Biserica este constituidin cei care sunt pditbri de Hristos prin Duhui deci au intrat
in comuniune persoriaktu Tatl, Tn Fiul prin Duhul, imprtasit pentru prima datomului prin Botezsi
apoi prin toate celelalte Sfinte Taine. Ea este wndomea de iubirgi viata a oamenilor cu Dumnezeu
plina de Duhul lui Hristos, dagi relatia ei cu Hristos cel inviafi Tnaltat intru slai de-a dreapta Talui,
ce are loc toprin/in Duhul Sfant’. Relaia aceasta o deschigieo realizeaz Botezul, adig Duhul Sfant
in baia Botezului. In acest sens, teologul ortodexorigine rus Paul Evdokimov spuneaDuhul ne
integreaz in Trupul (lui Hristos), ca impreudrmastenitori ai lui Hristossi ne face fii in Fiul”, iar Fiul
ne descoper pe Tatil”®. Duhul lucérii de adopiune spirituad si sacramental realizeaz asadar filigia
noasté divina.

Dar Biserica estgi comunitatea celor care poarpecetead (odppayig) lui Hristos, care ii leag
de moarteai nvierea Lui. Taina Botezului Tntiipeste Tn noi ,pecetea lui Hristos”, @and pe alesul
Domnului, pe care il face asemenea Lui, ca fiu &addp care s-a imprimat semnul lui Hristos, dandu-
astfel forna crestina. Dar aceadtexistend nou si mereu innoitoare Tnseao nnoire fiirtiala a omului
prin stergerea peci dusmanului, a intiiciunii pacatului originarsi imprima ogpa Yi¢-ul lui Hristos.
.Pecetea” Inseaninsemn al puterii putere, ceea ce presupuriepein Duhul Su, Hristos d ,un semn
al puterii Sale asupra celor botgzaCici pecetea lui Hristos dafin Botez este ihsuDuhul Lui,
mpartasit celui botezat, careamanand in acesta fiind mereu reaprins, prin noi intalniri mijloeitde
celelalte Sfinte Taine, adargte imprimarea chipului lui Hristos Tn fiia cretinului si prin aceasta 1l
incorporeai si-l adancete in Biseria®.

Sfantul Nicolae Cabasila mereu pune accentul p@ @acramentala cragtinului in Hristos, cu
exercitarea libera proprieinoastre voite. Participand la Hristos prin intermediul Sfintelaine, noi ne
unim cu EIl intr-o unire depliiy prin care Hristos ia chip degrsit in noi, Se intrupedzin noi, iar noi
devenim adeiratul Siu Trup misticin care Hristos este Capul, iar noi membrele dsgamui Siu ntr-o
comuniune deplifh de iubiresi Tmpartasire vesnica. “Datorita Sfintelor Taine ne npéemsi noi la viaa
duhovniceasg cu ajutorul lor cretem Tn egi ajungem 8 ne unim Tn chip minunat cu T$Mantuitorul
nostru. Gici prin aceste luciiri sfinte viem, ne micam si suntent .

Prin Botez, omul se Tniptiseste Tn mod real de Moarteainvierea lui Hristos, Tn care omul se
imbrag, luand o “noé nfatisare”, natura umantrecand de la materia deifofirta “plasmuirea ideal’, in
care se descogef chipul divin gdit Tn nol’ si “se reaprinde dorul nespus dupumnezeu Omul se
cufundi Tn apa Botezului ca o “materie amogf fara chip”, in care sufletul atinge Tn mod direct Duhul
Sfant prin cufundarea Tn apa sfia, si iese afai “purtand chipul frumos al lui HristdsAstfel “modelai
si imprimai in Hristos, viga noastti amorfi si nedefiniti primeste o forna si o definire’®*. Prin Botez
fiecare credincios se ugte si-si face ale sale sitinile si functiile trupului lui Hristos, é&ci “iesind din api
purtzm Tn sufletele noastre pe Tgsiantuitorul nostru pe cap, pe ochi, in chiatirantaiele noastre, pe
toate nadularele noastre®™,

Aceast “conectare’si “transformare” a dimensiunilaii functiilor biologice ale omului in fund
ale Trupului lui Hristos nu se face cu distrugecetor dintai, ci prin transfigurarea acestora. tdss
explici Cabasila, in& Tn noi Tn mod real, trupesc, prin fuiile biologice ‘prin care, introducand aeruyii
hrana ajutim la viga trupulul’. El Tsi face ale Sale aceste fuibiologice, se amestédira confuzie dar
realsi deplin, intoarce facultile noastre psihosomatigeprin aceast ,amestecare” naturgltransforni,
remodeleaz si innoieste funaiile noastre candu-le fungi ale propriului Su trup. Este, deci, evideni c
pe de-o parte, Hristos se revagsse ,amestex’ cu noi, iar pe de altparte & ne schimb si ne preface
pe noi in El insgi, ca o pi@tura mica de af varsat intr-un ocean infinit de mir. Astfelamestecandu-Se

80 cf. Paul EvdokimovPrezenma Duhului Sfant Tn Tragia ortodox;, Edit. Anastasia, Bucugé, 1995, p. 90.

%1 lbidem p. 91.

2 pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae, Transparera Bisericii in viga sacramentad, in ,Ort.”, nr. 4 / 1970, p. 508.

% Nicolae CabasilaDespre viga Tn Hristos p. 29-30.

54 |dem, De Vita in Christg I. col. 525 Asi col. 537 D. Sau: Botezul este cel ce nei dnsisi fiinza si trairea noastti intru
Hristos’ (cf. T. Bodogae, p. 30).

% |bidem I, col. 517 D. Sau:Rrin Botez, noi am fost insemhintr-un fel oarecare cu Tnsuchipul si pecetea lui Hristos(cf.
T. Bodogae, p. 45).
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si topindu-Se pe Sine Ingun noi intru toate, face din noi propriuki8 trup si devine pentru noi ceea ce
este capul pentru ddularée’. Si “Fiindca sufletul, trupulsi toate puterile lor devin de Tndaspirituale, Tn
care cele mai bungi mai puternice domih asupra celor mai micji cele dumnezejé asupra celor
omeneti”®.

Asa inelege Cabasila ceea ce a spus Sfantul Apostol Rzalakenilor: fiu mai taiesc eu, Ci
Hristos trzieste Tn miné (2, 20). Acest lucru arétca renastereasi remodelarea omului in Botez nu este
numai o reproducergi remodelare a naturii omului, a dimensiunilgr functiilor lui naturale, ci o
“renastere deplid a persoanei umafieExisterta umai n integritatea ei este reinrigi Tn acest sens
.recreat”. Omul rengte spiritual ‘hu din séngiuiri,...,nici din vom barbatease, ci din Dumnezeu-
Duhul Sfant®’.

Naturasi persoana umdrcreal este ipostaziatin Hristossi-si gaseste “subzistera” adevirati si
vesnica “potrivit lui Hristos', care este unica “subzistah demri de on®. Astfel Hristos devine pentru
om un ‘alt el insyi” (allos auos). Toate aceste daruri “aletivieelei noi”, ne sunt oferiteafa meritul
nostru, ing gustareai bucuria ei se ain numai prin incordarea vae noastre, ajungand la Tmpreunarea
de harsi vrere Tn care omulsii reactivea lucrarile sale potrivit celor divine: Rrin mijlocirea acestei
nasteri spirituale, noi suntem insenmmau chipulsi pecetea lui Hristos, care de acum Tncolgpéingte
toate intwrile fiingei noastre, pentru ca nimic gin sz nu mai @trundi in noi...Amandad cgile ne unesc
cu fiinra Sa..”®®.

Prin toate acestea omul este aitirde picatul personaki de cel adamic, devine ipostaziat Tn
Hristos, remodelandsi-si intregindusi deplin existera sa credt motiv pentru care Botezul constituie
nsasi “radacina”, “izvorul” si “postamentul” vigii sale spirituale. A primi Botezul Tnseaninsi te nati
intru Hristos, & incepi o viad now: sau € fii adus la viga din nimic...Botezul este Taina in care ni se
sideste Tn suflet viga cea nod” .

Asadar, prima primire a Duhului Sfagt deci prima treapt a incorpairii in Hristos si in
Biserici, 0 avem prin Taina Sfantului Botez. In persoanaidmtezat, recreat de Duhul duphipul lui
Hristos, mortsi Tnviat, Biserica crgie, sporgte si se innoigte mereu ca comunitate a celor Tnvia
Aceast finalitate eccleziologit va fi continuat prin Mirungere, care reactualizéamisterul pascal sub
dimensiunea sa pentecosiai desivarita Tn Euharistie in care are loc unirea deplin Hristos, Capul
Bisericii. Omul care a primit Tn Botez noua exisiein Hristos, §i gaseste noua micaresi activare a
propriei sale existaa du@ Hristos in Taina Sfantului Mir:Cei ce au fost constittiispiritual si s-au
nascut Tn acest mod trebuiei <&stige si 0 lucrare potriviti unei astfel de nderi, si 0 miscare
corespunatoare, ce se poatedgarsi prin celebrarea Sfantului Mif'. Aceasi Taini consolideaz
crestereasi intarirea in virtti a cretinului cand darurile Duhului Sfant se revadin Traltimea cerului
peste Tngustarea lumii acesteia, dand vigoare elganinterioare ale omului botezat in lupta
duhovniceastcu pcatul.

2. Mirungerea - pecetea prezeai vietii celei noi

Sfanta Taid a Mirungerii urmeaz in mod necesar Tainei Sfantului Botezgcicin
Taine Hristos nu este niciodiasingur, ci odat cu EIl vinesi Duhul Lui cel Sfant. Necesitatea
acestei Taine este impligatdeci, in Taina Botezului, iar Biserica a considedngerea cu
Sfantul Mir cadarul perfeciunii, darul personalal Daruitorului insyi ca realizare deplinha
fagaduintei date de Mantuitorul nostru Sfilor Sai Apostoli.

% Ibidem 111 584 D.

67 Cf. Nicolae CabasilaDe Vito in ChristaV, col. 601 D.

%8 |bidem II, col. 533 D. Sau:ljoi ne facem unacu Cel ce S-a intrupat, a mugita inviat pentru ndi(cf. T. Bodogae, p. 49).
%9 Vezi Pr. Teodor Bodogaep. cit, p. 45.

0 cf. ibidem p. 49-50.

L Nicolae CabasilaDe Vita in Christg cartea Ill, col. 569 A
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Aceast Sfant Taird imprima Tn noi semnul, pecetea pregeirsi lucrarii darului Sfantului Duh,
semnul prin care suntem recunasce atre Mantuitorul, Stpanul sufletelor noastre. Dagum Botezul
este taina ngerii noastre din nou, Mirungerea este tainaririt Tn viata spirituai din care trebuieas
izvorasa barbatia cretina’®, atat de necesain lupta noasi cu ispitelesi pacatul. Mirungerea nu este
numai un semn distinctiv, prin care suntem recumo®@ apatinand Mantuitorului cisi o Tntarire, un
indemn de agstra acest semn distinctiv, acéasécete neatifissi nestricai. Calitatea de distinie, de
seletie pe care ne-oddBotezul si pe care o Trireste mai apoi Taina Mirungerii ne estdrdita de
Dumnezeu, dar ea se dreste si prin fiecare biruima pe care o cgéigam prin efortul nostru Tn lupta cu
ispitele. Reirsarea harului este o contihuaaruire a puterilor dumnezeig citre noi, dar ea este
provocai si de o contind lupta a noastt de dobandire a e celei noi.

Mirungerea este pecetea darului Duhului Sfant) pdare suntem Tfrtiti in harul pe care l-am
primit prin Botez. Este cea care conifelarurile Sfantului Duli ca atare este socdtiTaina persoanei
prin exceler. In timp ce Botezul este Taina unit in Hristos, @ci el ne adul pe tai in Trupul Siu
mistic, constituit de Biseri; Mirungerea, care facei $ncokeasd darurile individuale, este Taina care
initiaza diversitatea voadlor noastre individuale Tntru Duhul Sfant. Mirueiga intemeidiz deci, n
Sfantul Duh, existaa persoaneii constituie Tnceputul sftirii noastre.

Strlnsa legura care exist Tn Biserica Ortodax intre Botezsi Mirungere accentueaz
dimensiunea pnevmati@ acestei Taine. Fruntea, organeletsiitor, pieptul, mainilesi picioarele celui
botezat sunt unse cu Sfantul Mir pentru ca orsilipvee si simtz, 7 gandeasé, si respire, g lucreze
si sa umble nu Tntru moarte, ci Intru Duhul SfaHt Trebuie subliniat aici faptukicomul este restaurat
chemat & fie mantuit integral, nu numai Tn spirituis cisi in trupul swu. Ritualul acestei Taine indién
mod clar @ crestinul este pecetluit de Duhul Sfant in vedereaiivigmantati, darsi in vederea invierii
sale eterne. Sfantul Pavel a afirmattupul omenesc estdemplul Duhului Sfarif indemnéndu-i pe
credincigi si sliveasd pe Dumnezeu atat in trupurile, citin duhurile lor €f. | Cor. 6, 19-20).
Experiena marilor mistici care se bucuinc din viaa aceasta de sfirea nu numai a duhului, gi a
trupului, constituie o anticipare a transfigpirfinale.

Harul primit la Botezi intarit la Mirungere incepeismodeleze personalitatea uriadar este
nevoie ca omul&sraspund chendrii harului divin, dci altminteri darul vaaméne o simgl virtualitate,
care va gtepta Tn zadarasinfloreasé. Mirul spiritual al simirii de fii ai Tatilui ceresc, se Tmbib
profund Tn toat fiinta omului nou Ascut din Dumnezeu cu marea eitfode difuzare. @ci
Duhul este acela care deschide pe om lui Hristosigarinda chip si sa ia forma Tn el. Dar
Duhul Sfant este Duh al comuniunii Tn Hristos, &dit comuniunii eccleziale al celor ce cred n
Hristos, cu sintirea de fii ai Tatlui cerescsi de impreui-mostenitori ai lui Hristos. Ca Duh al
comuniunii, Duhul Sfant primit prin Taina Ungeriu Sfantul Mir, "dezvolé raporturile de
comuniune Tntre membrii Bisericii Tntre eisi ceilalfi oamenisi sporeste unitatea de relae
personafi intre nzdularele Trupului lui Hristos, ca pe o unitate irivdrsitate, ca pe o
unitate a comuniunii, care Ti promoveam acelai timp ca persoarnke

Dupa modelul vigii de comuniune a Persoanelor Sfintei Tregnsuginutd de aceasta,
si Biserica este o unitate sau mai dedrab multiunitate, unitate sobornicedasin care
madularele aceluig Trup al lui Hristos se completeazi se imbogtesc reciproc, atat prin
daruiri reciproce, casi prin slujiri diferite in acelgi Hristos, prin Duhul care stige si hraneste
aceast unitate simfonig@ sau comunitate sobornicedsdPersoana cgée si se dezvol Tn
comunitatea semeniloraduindu-sesi Tmbogitindu-se din druirile celorlati. Aceas# daruire si
Tmbogitire recipro@ n-ar putea avea loc Tn afara Duhukiia darurilor Lui care sunt
diferite. Duhul comuniunii Korvoverag) este Duhul darurilor Tnitite fieciruia spre slujirea
tuturor midularelor;darurile sunt multgi deosebite, dar Tn toate lucr@aaacelgi Duh-Unul i
toate urnaresc acelg scop: unitatea Trupului tainic al lui Hristosf(Rom. 12; | Cor. 12).

21 p.S. Nicolae Mladinyaloarea morat a Sfintelor Taingtn Studii de teologie mora) Sibiu, 1969, p. 276.
3 Cf. Natalia Manoilescu Dinugfantul Duh n spiritualitatea ortodéxin ST, nr. 3-4 / 1993, p. 76.
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Am vazut cum Duhul Tnsgi ne-a zidit Tntr-un singur Trup al lui Hristos thde la
Botez €f. | Cor. 12,13). In Taina Ungerii cu Sfantul Mir, elasi Duh ne ungte si mai
accentuat, activand fgale potemiale ale credincigilor reniscui prin Botez pentru a cgée si
a se dezvolta multiform, sobornite in aceed unitate.

Si Botezul si Mirungerea raportedzpe crgtin la Hristossi extind pe Hristos Tn
fiinta primitorului lor, prin lucrarea Duhului Sfanin Botez apare pe primul plan Fiul care ne
imbrad Tntru Sine prin Duhuldf. Gal. 3,27) sau care imprintalitatea Sa de Fiu Tn noi, prin lucrarea
Duhului, Tatl binevoind & ne nfieze, in timp ce in Taina Mirungerii apa®e grimul plan sirtirea
noasta de fii revirsati Tn noi de la Tatl de citre Duhul, prin Fiul®. Darul Duhului in Taina Mirungerii
este principalul semn sacramental al dimensiunii@dare a mantuirii care este inseparabli¢ Botez,
dupi norma liturgiéd. Se poate observaaaar reciprocitatea darului Duhului Sfé&ita prezerei lui
Hristos in Mirungere, reciprocitate care este ®latctimp plenitudine pentecostah Botezului pascai
prelungirea permanenta acestuia in durata viecelui botezat, in care se inaugurgadimensiunea
cresterii spiritualesi a transfiguiirii noastre. Astfelyiara in Hristossi viara Tn Duhulnu sunt do# forme
distincte de spiritualitate: ele constituie asplectmplementare ale unejaaceleiai cai care duce la
Tnviereasi Indumnezeirea eshatologic

Pecetea cu care Duhul ne TnsemidazTaina Mirungerii este efigia sau chipul lui stos,
semn al apartenegi noastre la Hristos, caacular al Trupului $u tainic, prin Duhul Sfant:Qare, nu
stigi ca trupul vostru este templu al Duhului Sfant, casteein voi, pe care 1l ayiede la Dumnezeu
si ca voi nu suntg ai vostri? Caci ati fost cumgrari cu pre! Slavigi dar pe Dumnezeu in trupul vostru
si Tn duhul vostru care sunt ale lui Dumnezdu Cor. 6, 19-20). Gci pecetea nu este o simpl
imagine, ci un act al Duhului care impregneae Hristos in toatfiinta omului nou dat de Botezf(
Evrei 4, 12) Este o lucrare a Duhului care ségte membrele prin via Lui, care se extinde in ele. De
aceea, Sfantul Chiril al lerusalimului, incheindeteeza despre Taina Ungerii cu Sfantul Mir, indeamn
pe asculttorii Sai astfel: Miruisi cu acest parfum, gstrari-l fara Tntinare si ireprosabil Tn voi
progresand in fapte bunéciutand a picea autorului mantuirii noastre, lisus Hristds

Doctrinasi practica romano-catoli¢c prin aceea £ nu administreaz Confirmarea imediat ddp
Botez, ci mult mai tarziu, nu numaé alistaneaz n timp Confirmarea de Botez, ci le disodigze
acestea n ceea ce pite semnificda si lucrarea lor eccleziologic fard sa Thainteze pe drumul unei
explicgii hristologice si pnevmatologice a ifierii crestine. lat ce afirmd romano-catolicul E. H.
Schillebeeckx: ,Botezulsi Confirmarea formau Tmpreén in Biserica primar si veche, n ritul
increstinarii, inizierea in misteriul Bisericiisi deci incorporarea lui Hristos Tn aceagtitiere unid.
Confirmarea era privit ca incheierea incorpiii. Botezul a fost pus totdeauna, in raport cu Meesi
Invierea lui Hristos, Tn timp ce Confirmarea eg&wti In raport cu misterul Cincizecimii. Aceste dou
elemente ale igkerii crestine unice sunt, deci, Tn mod cert, in raport cleé ®w mistere fundamentale
ale vigii lui Hristos: Patele Siu, jertfi a iubirii fraterne primit de Tall si constituirea sa Tn putere ca
Kyrios, prin care El devingj ca om, Trimiator al Duhului. Aceasta inseaipa Tncorporarea noastin
comunitatea eccleziakacramentéla misterului Pgelui si a Cincizecimii se &/arseste Tn doi timpi: prin
celebrarea Tainei Botezulgii prin aceea a Mirungerii. Aceste dosacramente sunt deci, distincte sta
cele dod mistere pe care ele ni le comuni§i totusi, ele nu formeax decat impreuh reprezentarea
sacramentdl a unicului mister dscumprator al lui Hristos Tn totalitatea sa. Cele dosacramente
constituie deci un ansamblu vital organic, un dtiditiere cu doa piese centrale sacramentale (care pot
sa fie separate, la nevoie, cronologic). La origiaegst rit de iniere era Intr-adew unul in forma sa
liturgica si reflexiunea asupra acestor dquiese conceptual distincte, nu siaut decéat progresiv”.

4 sfantul Nicolae Cabasila sesiza aceasta atundi smnea: Hristos Tnsyi e numit Unsul, nu pentruid s-ar fi wirsat Mir pe
capul Lui, ci din pricina Duhului Sfant, datafitaruia s-a ficut o comoa# de energie a Duhului in Trupul pe care I-a asumat
(Vezi Nicolae CabasildDespre viga in Hristos p. 71-72).

s sfantul Chiril al lerusalimuluiCateheza Ill mistagogic 7, intrad. rom de Pr. Prof. Dumitru FecioriEdit. IBM al BOR,
Bucureti, 2003, p. 354.
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Reinem, din aceasta, specificitatgdntrepitrunderea celor dauTaine, Botezu$i Mirungerea, cu
Pastele si Cincizecimea, &ra o motivaie mai adant a acestei articulia Afirmatia c initierea cretina,
incorporarea in Hristos, estévarita in exclusivitate numai prin Boteg Mirungere, intrucat ele ar
constitui, Tmpreul, reprezentarea sacramedita unicului mister &scumgrator al lui Hristossi ca
Mirungerea incheigi desivarseste incorporarea in Hristos a omului, est@ femeisi contrazig de Tnési
expunerea faptelor. Euharistia este aceea cai@algste incorporarea noastin Hristos, ca rdulare
ale Trupului Su tainic. Este adavat, toate Tainele izvasc din misterul#scumpririi, caci harul care ni
se Imprtaseste prin ele ne-a fost prilejuit de Crucgadnvierea lui Hristos. Pe acesta ni-l comunizuhul
lui Hristos, dar prin omenitatea piimle Duh a lui Hristos cel Tnviat slavit. Abia Euharistia va exprima
misterul Escumgrarii Tn toati complexitatea ei. &i impartasindu-ne cu Trupu$i Sangele lui Hristos Tn
Euharistie, noi ne Tnfptasim cu Tnsyi Hristos, plin de tot Duhul. lataici explicaia faptului @ numai
Euharistia dew/arseste Thcorporarea noastreccleziad in Hristos, Tn timp ce Taina Mirungerii ne
mpartaseste pe Duhul de a putea primi pe Hristos.

Acest lucru 1l subliniaz binesi cu multi energie chiar un teolog romano-catolic care srafaat
mult de tot de ftelegerea ontologic patristic si ortodoXa Tn general a iniierii crestine eccleziale. Este
vorba despre Odon Casel care scria: ,Botezul, @oafieasi Euharistia ca hran semnifié Tncorporarea
plenaa a omului in Trupul lui Hristos. Botezul i ¢t de acat prin afundarea Tn sdngglemoartea lui
Hristos #stignit; Confirmarea ne Tnaptaseste suflul vigii celei noi, pe Duhul Sfant; Comuniunea
euharistia fortifica si conserd aceast viata si unificai membrele ntre ele Tn Trupul mistic. Aceste trei
Taine constituie, deciinifierea crating, consacrareacrsstinului’’®. Cici numai acestea treBaia,
Ungereasi Hrana confe& crestinului plenitudinea fiitei si a vietii. Botezul ne introduce in moartegiain
viata Domnului, ne aplicmoartea Sa lumiii pacatuluisi ne face & intram n viga Sa pentru Dumnezeu.
Ungerea cea Sfantne confei pe Duhul lui Dumnezeu, principiul (e si activitatii crestine; ea
desivarseste Botezul in noi,dcandu-ne adtilin Hristos. Prin Mirungere, orice atén devine in mod real
un ,Xpic¢ro¢’, avand fartasie laPnevmasi la natura lui Dumnezeuf, Il Petru 1,4).

Taina Mirungerii §i are indiscutabil specificul ei, dand, primitoruki, credinciosului, un har de
putere, de cigere Tn Hristos, prin puterea Duhului, completgndiesivarind astfel latura pozitiv a
Botezului, Tnnoireai sfintirea fiintei celui botezat, odatcu cuitirea de fcatsi impacarea cu Dumnezeu,
preditindu-l pentru imprtasirea cu Trupuki Sangele lui Hristos Tn Sfanta Euharistie, gigpentru a da
marturie despre Hristos cu care a fost pecetluit daubdin Taina Mirungerigi cu care s-a Ingptasit apoi
in Euharistie. Taina Ungerii cu Sfantul Mir se lg@ateci, pe de o parte, de Botez, iar pe de alta de
Euharistie, fiindé toate trei izvoisc din Patima Domnului, nedesfita de Invierea Lui, dg, prin Taina
Ungerii cu Sfantul Mir, credinciosul particigntr-un grad mai pin deplin la Moarteai Invierea lui
Hristos.

Fundia primordiaf a Tainei Ungerii cu Sfantul Mir este de a expriima-o fornmi simbolic si de
a realiza chiar zidirea, Tn acel @t (hic et nung al Bisericii si al Tainelor, a Trupului mistic sau
pnevmatic al crginilor prin conformarea lor cu Trupulasiit al lui Hristos, asupraacuia Duhul Sfant
nswi se odihngte ca o veritabil ungere spiritual Toti cei care au primit ungerea sfard Duhului
formeaz o pregie sfani si Tmpariteasd, un popor agonisit de Dumnezeu, c¢a adud jertfe
duhovnicati, binepkcute lui Dumnezeu, prin lisus Hristos, vestind &itile Lui (cf. | Petru 2, 5,9-10).

Taina Mirungerii este chemarea noasta pregia universal, este trimiterea noadtrla
propowaduirea mesajului evanghelic, este semnul siefiedivine, dug cum arat Sfantul Apostol Petru:
»lar voi sunt@ seminie aleag, pregie impirateasa, neam sfant, popor agonisit de Dumnezeu,daa s
vestti in lume budtdrile Celui ce v-a chemat din ntuneric, la lumina &a minunat’ (I Petru 2, 9).
Prin Taina Mirungerii, fiecare din noi este chensitindeplineast destinul Mantuitorului, & fie
purtitorul viu al mesajului evanghelic,attor al vigtii cele noisi virtuoase; de aici, caracterul ascetfic
eccleziologic al acestei Sfinte Taine, care estaumai in folosul sufletesc personalgicin folosul vietii

6 Odon CasellLe mystere du Culte dans le christianisme. Richdssmystere du ChrisEditions du Cerf, Paris, 1964, p. 45,
apud.Pr. Lect Dumitru Gh. Radu, p. 238-239.
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comunititii. Darurile Sfintei Taine a Mirungerii pecetluieBtnoi credipa, diruindu-ne darul evlavieisi
al rugaciunii, al dragosteii al Tnzelepciunif’.

Mirungerea ne incorporeaZn umanitatea lui Hristosi ne deschide sfieniei. Prin ea se
TnainteaZ Tn Tncorporarea in Hristggse realizeaz o intalniresi mai intima a credincigilor cu Hristossi
o Tnchegargi mai strang a lor in Trupul tainic al Lui prin lucrarea Duhufant.

Botezul reproduce, intr-aday in viaa neofitului, Patimilesi Pastile lui Hristos, iar Mirungerea
este ,Cincizecimea noastr Nasterea la o nauviatd si plina de har, sau innoirea luckale Botez, este
urmat de oferirea Duhului, a lugrlor Sale dumnezeg necreate, pentru fortificareg dezvoltarea
neofitului Tn Hristos. Dar cel ce face posibievarsarea Duhului asupra neofitului in Taina Mirungeri
este Hristos, prin umanitatea Sa plide Duhul, iar crgerea lui Hristos in cel botezat miruit se
datoreaz Duhului lui Hristos. Dar atat o fiane, catsi cealalti, care de altfel se implcreciproc, nu au
loc Tn afara Bisericii, ci in interiorul ei la raigjunea €picleza ei, prin iconomia Tainelor lui Dumnezeu,
si pentru creterea Bisericii. Gci Duhul Tmpirtiseste viga dumnezeiagccelor aflai Tn comuniunea
Trupului lui Hristos sau celor Tn care Hristos gé@rele, numai prin Capul acestui Trup, care estenbul
lisus Hristos.

Pentru a ne uni cu Hristos Tn mod deplin, agientru a ne incorpora integral in El, caduare
ale Trupului Su, iar El ¢ se extind realsi eficient Tn noi, ficAnd din fiecare un #dular al Su, "trebuie
sq trecem prin toate cate a trecgitEl, s rabdim si sa suferimsi noi cate a tibdatsi a suferit Ef, adica
»Sd ne boteazm ca € ne ingrogm si sa Tnviem cu Bl "si ne ungenyi cu Sfantul Mir ca & ajungem
partasi cu El prin ungerea cea nipateas@ a indumnezeirii si ,,s¢ ne cumineg@m cu nsgi Trupul si
Sangele luHristos pe care El le-a luat din pantecele Feciaare

Daa innoirea Tn Duhuli reinvierea prin Botez aduc cu sine putgriucrari launtrice Tnrudite,
ungerea cu Sfantul Mir ne trege la viga cea addrati. ,Mirungerea este taina ce pune in lucrare una
sau alta din puterile duhovnigesau chiar mai multe deodatdup céat e de sinitor sufletul la lucrarea
Tainei. Ungerea cu Sfantul Miicaceleai roade in cei boteriaca si punerea mainilor Apostolilor peste
cei boteza de damii (Fapte 8, 38-39; 10, 46-47), cand Duhul Sfantpsgora peste cei de curand
botezai. Tot asa coboai si azi Mangaietorul peste cei ce se ung cu Sfanidl. \de aceea, Mirungerea
urmea imediat Botezului, &ci dup chipul epifaniei, eae integreaz inisierii crestine”.

Teofil al Antiohiei expli@ raiiunea pentru care ,noi suntem nginarestini”, si noteas: ,pentru
ca noi suntem ugi cu untdelemnul lui DumneZz&f Aceasta ne facei $ntelegem & Taina Mirungerii §i
face cunoscute roadele sale 1t t@i ce o primesc, chiar daau tai simt darurile ce se pogdgapeste ei
si nici nu se gibesc td si trach folos din aceastcomoad ce li se d, si aceasta fie din pricinca fiind
nevarstnici n-au ricputerea de a judeca, fié atunci cand primesc Taina nu dovedescitpegditireasi
dragostea de a o primi. Cel botezat este ca ozpfaritra care are nevoie de héagi de suginere pentru a
creste drept. Imprtasirea Duhului Sfani a darurilor Lui sunt efectul lugrii Mirungerii. De acestea are
nevoie cel botezat indatlugi iesirea lui din apele baptismalea€ Hristos in care ne-am botezat, care ne
incorporeaz sau care se extinde n noi prin Botez, nu poadgtecin noisi nici noi intru El, in afara
Duhului Lui. Mir si Ungere Sfarit este Hristos Tnsu prin puterea Duhului Sfant pe care El ni-L
daruieste.

Dar dup@ ungerea cu Sfantul Mir,ne apropiem de Sfanta Maspiscul cel mai nalt al vié
duhovnicgti, la care dad am ajuns odat, nimic nu ne mai lips¢e ca & dobandim fericirea cea
dorita” ™. Incorporarea tot mai depiinn Hristos, iniiati si realizati de Botesi pecetluiti prin Mirungere
si desivasita prin Euharistie, nu poate fi amahatau intarzidgt Mirungereasi Euharistia, Tmpreuncu
Botezul si urmand imediat acestuia, realizéaBiserica cea viei adewvirati in sufletul celui botezat,
Tncorporea ih mod dedvarsit pe om Tn Hristosgi extind comunitar pe Hristos Tn el. Prin toatestea
trei se realizeazmisiunea crginului si asteptarea eshatologice dtre el a lui Hristos Cel waic Viu in
Duhul Sfant.

" Nicolae Cabasilap. cit, p. 26.
"8 Teofil al Anitiohiei, Epistola | gitre Autolig 12,apud.Pr. Lector Dumitru Gh. Radu, p. 226.
" Nicolae Cabasilagp. cit.,p. 74.
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Prin Botez noi am fost guin relaie cu toate Persoanele Sfintei TreimacCde aceea, s¢
savarseste Botezul Tn numele Sfintei Treimi, cu promaea distinct a fiecirei persoane, odattu cele
trei afundiri. Dar noi nu am putea devedhupi chipul Fiului fara infierea, din partea Tati. ,De aceea,
indati ce suntem dscui de sus ca fii ai Tadui ceresc, uni cu Fiul cel natural al Lui, prin lucrarea
Duhului in Botez, ni seadDuhul, Tn Taina Ungerii cu Sfantul Mir, de dsiatz nu ca Cel prin care ne
nastem de sus, ci ca regia de iubire persondla Tatilui fasg de noi, ca nirturie a iubirii parintesti pe
care suntem Tn starei® primim ca persoane de acum existente, pentrédspundesi noi, prin acelai
Duh, cu iubirea noasfr personad de fi’®®. Caci Duhul Sfant este Duhul comuniunii, Duhul iubirii
treimice care #asluieste odai cu harul In noi, prin umanitatea lui Hristag, aprinde si menine
comuniunea noasgtrde fii du@ har cu Tail, Tmpreurd cu Unicul Su Fiu, ficut om, semeni frate al
nostru dup umanitatea asuratca 4 fie impreuti cu noi m@tenitor al Impritiei si vietii Sale venice.

Dar Duhul de fii ai Tatlui cerescsi simtirea noast de fii faa de Tail care crgte in noi din
simtirea lui Hristos de Fiu al Ta&lui, cu care ne-am unit la Botez, ni gedin Hristos, Capul Bisericii. De
aceea El ne addansi mai mult in Hristos prin Taina Mirungeriiidandu-nesi afirmandu-ne ca o
comunitate soborniceasae persoane Tn unicula® Trup, Biserica. lat cum sintetizeaz Parintele
Dumitru Stiniloae aceastrelaie sacramentalsi mistagogi@: ,Precum Duhul e lucitor si la Botez Tn
nasterea noastf de sus, ca fii ai Tatui, asa Hristos e luciitor si in Taina Ungerii cu Sfantul Mir,
impirtasindu-ne pe Duhul &1 Tn aceast calitate specifigd de Duh al Fiului, de sirire a iubirii Sale faa
de Tatil. Daca scufunda de trei ori in infinitele ape spirituale ale Traii, legate de apa Botezului, am
iesit din ele ca fii ai Taflui, dupi asen@gnarea Fiului prin lucrarea Duhului, Tn Taina Ungédu Sfantul
Mir primim strilucirea pling de bucuria simirii de fii ai Fiului ceresc, care este TnguDuhul care
straluceste ca simire filiala din Fiul. Daci in Botez devenim fii ai T@ti ceresc, prin impreunlucrarea
Tatglui, Fiului si Duhului Sfant, pecetluirea filigei noastre cergi, prin infuzarea simirii de fii Tn noi,
care e una cu Duhul, se face de asemenea prin tmgdecrarea Taélui si a Fiului, prin care ni se d
aceast simyire”®,

De Taina Mirungerii, in care Hristos ne pecettéecu Duhul $u ca fii ai Talillui si ca midulare
ale Trupului Su, tine o Tntreag teologie a ,energiilor divine” care imbrag transforni omul botezat, Tn
totalitatea fiinei sale de trugi suflet, inscrig Tn tema n&i a parfumului Sfantului Mir. Prin ungerea
membrelor trupului, Tn ele nge deja purificatesi reinnoite prin Botez, o ordine néwe experiefd
spirituald se instaureaz, cand cratinul devine un templu permanent al prege¢iui Dumnezeyi in care
prin toate sinurile sale el devine receptacolul energiilor diviade transfigudrii”. Prin acestea, cel
miruit traieste prezeta ngisi a lui Hristos Tn Duhul Sfant care revansogditia energiilor divine asupra
celui pecetluit.

Parintii rasariteni insisi mult asupra infuziei directe a viiedivine necreate in inimile noastse
deci, a experierii lui Hristos plin de Duhul Sfagfantul Chiril al Alexandriei, pentru care Miruas
Mirungerea estesemnul Tnsgi al participarii noastre la Duhul Sfafif nu numai & nu sepat harul
sfintitor care ne este Tnigasit de persoana proprie a Sftorului, de Hristossi de Duhul Sfant, ci el
declak si afirma ca prin Duhul Sfant in persoamoi suntem incorpotiaFiului si astfel indumnezéiin
mod harismatic.

Sfantul Nicolae Cabasila ugte foarte strdns dimensiunea hristolégig pnevmatologié a
iconomiei dumnezei#i, spunand & nainte de Intruparea Cuvantului, Dumnezeu eraMir ce Kimanea
asupra Lui Tnsgi”. Dar prin asumarea naturii ometie‘Mirul” s-a virsat din Logospestesi in firea
umari si astfel s-a prefcut in “ungere” kponoua) : ,Pani cand Dumnezeu ngi-agezase n trup fii@
Sa, paa atunci El era Mesia-Unsul, ascuns Tn Sine-jnsDar candSi-a Tmbrzcat un trup ce a primit
plingtatea dumnezeirii, S-aiéut ungere pentru tot trupul Lyi S-a turnat peste n8¥. Prin Intruparea
Sa, Cuvantul a ,miruns” umanitatea cu Dumnezeingiailr prin Prea Sfantul Duh, El iéitin umanitate
nu ca la Tnceput in intaia cteg ci personal.in acest sens, luand asupra Sa ceea ce formafioirg E|

80 Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae,Relgiile treimicesi viasa Bisericii, in ,,Ort.”, nr. 4 / 1964, p. 503.
81 |dem,Din aspectul sacramental al Bisericji. 541.
82 Nicolae Cabasilahe vita in Christglll. col. 569 C-572 A (Vezi T. Bodogae, p. 96).
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un zid desgrsitor, n-a mai lisat nimic intre noji El, caci trupul omului s-a indumnezeit iar firea noaistr
s-a unit In chip ipostatic cu DumneZ&l “Caci atunci a suflat suflare de via iar acum ne comunic
Tnsasi Duhul Luf.

latdi de ce Taina Sfantului Mir reprezintCincizecimea continii a fiecrui om concret”, &ci
Duhul Sfant este Cel ce gui si face viu trupul fericit al Domnuluji se revars peste tot omul recreagit
centrat pe Hristoscf. Gal. 4, 6). In aceastTaina Duhul activea si vivific a fundiile omului Tn Hristos,
“facand active energiile spirituale ale tuturor, dupum este prefiirea fieairuia pentru Taid” . Astfel
darurile (yapnope) Duhului casi virtutile, pot fi intelese ca rhodul nou transfigurdt in care
functioneaz simturile si functiile psihosomatice ale omului, centrate n Hristosiiscate de Duhul Sfant
al lui Dumnezeu.

Cu toate acestea, culmea tifidn Hristos o atingem prin Sfanta Tmmpisanie, despre care
Cabasila, vorbind cu referire la prefacerea eutiedjsinsist Thdeseobi asupra transfainn care se
opereaz in om, ca subiect, prin ,incorporarea” gegldeplina a lui Hristos Tn nogi a noastk in El. Daé@
Botezul ne-a adus in contact direct cu Dumnezeplasanuitor ori ca formator, ddcnoua mgcaresi
activare a existeai noastre dupHristos se dobangee in Ungerea cu Sfantul Mir, apoi tdain intreaga
ei activitate deplia o gasim in sfantgi dumnezeiasca Euharistie.

Euharistia este centryii izvorul vietii spirituale Tn Hristos, pentruacin ea Hristos ntreg,
Cuvantul cu trupul pe Care |-a asumgiaioate faptele pe care le-&ctit, este reali adeviratsi ni se ofedl
noui in Euharistie. @i “nu ne imprtdsim decevadin El, ci de El insgi, de Bineficatorul Inswi”®. lar
in alt loc acelgi Cabasila zice: Taina Impirtgsaniei formea finta cea mai inalf spre care se poate
indrepta stidania omeneagc Caci prin ea ajungemdne Tntalnim chiar cu Dumnezeu, care Sestee
cu noi in cea mai désarsita iubire”. Aici unirea cu Hristos este intre&ag deplina, pentru @ in ea sunt
recapitulatsi intregite toate. Ea estpdinea vigi care misca pe cel ce se bineste cu eai-1 schimhz gi-1
preface Tn ea Tngi”®, astfel Incat omul se transfoirsi devine nidular efectiv al Trupului tainic al lui
Hristos, care este dmit si facut viu de étre Cap.

Omul intreg este transfigursit hristificat Tn toate dimensiunile lui, cu toatingrile si functiile
lui psihosomatice unite cu Hristos printr-o unimfpnda si deplini. Dumnezeiasca Euharistie este cea
care ‘he gilasluieste in Hristossi pe El in noi...astfel inci locuimsi suntem locui si ne facem un duh
cu Er'¥. Si atunci ‘Hristos ©imane in noi ca in locuja Lui,...iar noi locuim in Hristos ca in locysi
casa noasti. Estesi locuitor si locuirya. Fericisi suntem, deci, de o asemenea loghifericisi ca ne-am
facut locuina unui asemenea locuitor’®,

Aceast afinitate care se stabgte intre noisi Hristos (intre membrgi Cap), este una mai mult
decéat mordl-spirituak; ea este una quasifiziccand firea noastrintread: voie, minte, trup, sénge, se
transfornd atat de tare, Tncat noi devenimadulare ale trupului mistigi copii iubiti ai Domnului.
Persistand in acedéstinire si continuand n crgeresi contemplare, ajungem cu vremeare umplem
Tntreaga fiina de prezeta Iui Hristos, care a devenit ualter egd in noisi ne-a Tnlocuit inima de piatr
printr-una teandrit, viata noastt miscandu-se dupbatiile inimii lui Hristos. ,Legitura cu Hristos e
adewvirata noastii viatd, caci ajungem & fim midulare si fii ai Lui, impartasindu-ne din trupul, din
sangelesi duhul Siu. Ea ne leag viaga de Dumnezeu atat de strans neiistos e mai inrudit cu noi,
decat ne sunt chiagpntii nostri trupesti”.

8 |bidem(p. 96-97).

84 Nicolae CabasilaDe vita in Christolll. col. 569 A. Sau: Taina Sfantului Mir §i aduce roadele sale indacei ce-l primesc,
dar nu tgi simt darurile ce se pogoarpeste eki nici nu se gitbesc ta sa traga folos din aceagtcomoat: ce li se d@” (cf. T.

Bodogae, p. 101).

8 |bidem cartea IV-a, col. 581 A 584 D.

8 Nicolae CabasilaDe vita in ChristolV, col. 597 A B. Sau: Acum Mantuitorul e din amandguca om, El se leafyde

omeniresi 0 Trvelege, ca un consangean ce este; iar ca Dumnedaistare 8§ supur firea omeneast; s-o0 Thale si s-0 unease¢

cu propria Lui fiirg” (Bodogae, p. 117).

87«In aceas# Taini suntenyi noi carne din carnea Sg oase din oasele Salécf. T. Bodogae, p. 118).

8 Cf. Nicolae Cabasilae vita in ChristolV, col. 584 B-D.
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Asimiland profund toate bagile Tnvataturii si experienei cretine patristicesi experiind Tntr-un
mod cu totul specific via n Hristos Th comuniunea Bisericii, atlicitalnireasi trairea lui Hristos prin
Duhul in Tainele Bisericii, precugi cresterea Bisericii prin umplerea ei mereu de DuhuHtuistos, care
se revarg peste eai peste mdularele ei prin Taine, putem afirmé Blicolae Cabasila a surprins ca
nimeni altul specificulsi implicatiile eccleziologice ale figzei Taine in parte din cele trei: Botezul,
Mirungereasi Euharistiasi legatura lor interi.

Am vizut care e legjura direct intre Mirungeresi Botez, cati asocierea intetihhcu Euharistia.
De aceea, ca o alprezema si lucrare a lui Hristos Tn Duhgi ca o inaintare a omului nou in Thcorporarea
n Hristossi Tn articularea lui la viga Duhului care este Tn Bisedigi pe care Biserica il cere continul s
se reverse asupragiasupra mdularelor ei, Ungerea cu Sfantul Mir se reveleaizi ca principiul Tnsgi
al Tndumnezeirii noastre latenteict Mesia, Unsul prin excelefy ne-a deschis Tn mod darnic comoara
energiilor Duhului, numite daruri ale Duhului, pare noi trebuie & ni le insgim fructificAndu-le.
Mirungerea, prin pecetea sa mistioe face cu addévat cretini.

Ungerea Fiului este, dapgCabasila, pasul decisiv, momentul g&#rin coborarea Sa spre n8i.
aceasta, pentruacHristos cel plin de Duhul este, inainte de orib#jlocitorul nostru la Tail. El
reprezind si personifiéd umanitatea noastr pe care El a transfigurat-o cu energiile Duhuiogintea
Tatilui Sau si a noastk. Chiar Triltat la ceruri Tntru slavsi sezand de-a dreapta Thti, Mantuitorul a
pastrat firea noasirumari asumat, in mod real, pe care a indumnezeit-o, dar pestaes alsgi ai Sii o
vor avea, dup El, Tn Ziua cea de Apoi. Eiméne in continuarg pentru eternitate Mijlocitorul nostru la
Tatil. Dar pe acest Mijlocitor noi nu-L putendgjsi nici nu putem avea létura cu Elsi nici nu ne putem
impartasi de darurile Lui, decat pe calea Sfintelor Taine.

De aicisi legatura fireasgé si necesat a Tainei Mirungerii cu Botezufi cu Euharistia pentru
realizarea Bisericii in lumg extinderea ei, prin puterea Duhului, in umandatscumprati de Hristos.
Toate aceste Taine, prin lucrarea lor, contribuieniod cert la sporirea ‘e duhovnicati si la
degivarsirea omului credincios, la dobandirea tiiieelei noi sau a vjefii sacramentale pe care ne-o
daruieste Hristos, unde via dumnezeiagdntalnind-o pe cea omenedaso transfigureak lar modul prin
care se realizedzaceadt transfigurare sunt Tainele detiere, care repreziat‘poarta” si “calea” prin
care viaa lui Dumnezeu vine Tn crg@ - ele reprezentandsacum am &zut, realsi tainic prelungirea
Intrupdrii si a faptelor mantuitoare ale Domnului - o dzbste de fcatsi de moarte, o face vig o
sfinteste.

De aceea, aceste Sfinte Taine sunt ade® ferestrai porti prin care Hristos, Soarele dréti
prin lucrarea Duhului Sfant,apunde in jmpiraria firii umane”; sunt adeirate vehicule ale energiei
necreate a harului care transmit oamenilor, canigte undesi antene veritabile, Tiasi undele divine.

Unirea deplid a creatuluki necreatului in aceste Taine “biruie” limitele gphui si timpului fara
sa le zdrobeastsi le confel noi dimensiuni. Crag reconstruit sacramental, prin Bisedicdobandge
noi fundgii si dimensiuni, precunsi o now viata: dimensiunile, fungile si viata Trupului mistic al
Domnului Celui Tnviat. Acum toate pot se constituigi sa triiasc in creaie ntr-un mod nou, divino-
uman. Aceagtunire este atat de radigai de depliri, Tncat nu reduce numai cteela starea de dinainte
de adere a “vetrei” Paradisului, ci cregap noui vatri si un nou Paradis: Biserica - Trtia lui
Dumnezeu pefmant. in ea, lumea nu mai este doar o sirepki a omului, ci “cad a Dumnezeului-Om
Celui viusi desivasit”, iar umanitatea devinedtewvirata familie a lui Dumnezéu

In aceast noui stare thiesc oamenii cu via iubirii, In libertatesi bucurie, avand sitirea lui
Dumnezeu, ¥zandsi primind slavasi strilucirea Luf®. Astfel, oamenii credincig devin sfirtiti intru El,
fii ai Tatilui ceresc, mdulare si prieteni ai Fiului, iconomisi mostenitori ai Casei, primind raza
Domnului care este Duhgi o reflect activsi haric in lume. Acest nou mod de tal oamenilor, noul
etos cretin, este un étos deiform sau hristofornsau, mai exact,un etos teocentrig hristocentric.

8 Nicolae CabasildDe Vita in Christolll, col. 561 D, 564 B, vezii cartea VllI-a, col. 725 D.
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3. Euharistia - Taina unirii si a comuniunii omului cu Dumnezeu

Asa cum am constatat, intre Botg@ZE uharistie exist o lediturd ontologic@ care a fost exprimat
nca de Sfantul Apostol Pavel, cand vorbea despre Bztenoartsi inviere impreui cu Hristos: Au nu
stifi ca tofi c&i In Hristos lisus ne-am botezat, intru moartea heitam botezat? Deci ne-am Tngropat cu
El, Tn moarte, prin Botez, pentru ca, precum Higséoinviat din maf, prin slava Tadlui, asa s umblm
si noi intru Tnnoirea vigi” (Rom. 6, 3-4). Hristos euharistic este Hristosrigd Tnviat i Tniltat Tntru
slav, plin de Duhul Sfant. Metodiu de Olimp wte Botezulsi Euharistia prin aceeai @e amandadiile
derivi din Moartea Domnului care s-a golit pe Sine dstupi ce, ca un alt Adam, Hristos a trebuitse
scufunde Th somnul mgir ca din coasta Luidgsse nast Biserica, noua Ey mireasa Lui, apoi El a trebuit
si se ascundiarasi in sanul ei, 3 Se migoreze pe Sine intr-un fel de moarte, pentru carBes& nasa
din El, ca dintr-o 3mana, pe fiii eisi fiii Lui, si nu numai §-i nas@, ci si-i si creasd. Deci, atat ngerea
Bisericii, catsi cresterea ei provin din Moartea i

Cu toate acestea Botezul se deogiebge Euharistie. In Euharistie, Hristos este preme numai
prin harul dumnezeiesc pe care Duhul il re¥@mdumesi in om prin umanitatea lui Hristos, ci prin Tgsu
Trupul si Sngele 8u, du prefacerea painii a vinului, prin puterea Duhului, invocat de epigcsau
preot gpicleza asupra lor. Desigur, din umanitatea Sa, care seidfi continuarea neintrerupta Jertfei
si Invierii, ne vinesi In Botez energia Sa dumnezeiasee de ali parte, tot energia dumnezeigseste
cea ce ne face Trupuil Sdngele &1 mantuitorsi Tn Euharisti€. Dar Tn Euharistie noi ne nigasim cu
nswi Trupul si Sdngele lui Hristos pline de Duhul Sfant, cumlsudiza de altfelsi cantarea de dap
Impartasire: ,Am \izut lumina cea adévati, am primit Duhul cel ceresc; am aflat cregincea
adewvirata, nedespryitei Sfintei Treimi inchinandu-fidLiturghia ortodox). La fel se exprirsi Sfantul
Nicolae Cabasila zicandAjci, in Euharistie, nu mai este vorba de a maidfitagi morzii, Tngropdarii sau
unei vigi mai bune, ci este vorba chiar de dobandirea Cétwiat...De acum nu mai primim (numai)
darurile Duhului Sfant oricat de bogate ar fi et#,pe insyi Vistiernicul acestor daruri, comoara ntru
care Incape toatbogisia darurilor”®’,

Asadar, deosebirea intre cele ddliaine se aratpe plan subiectiv, adical efectelor lor.Si
anume, Tn Euharistie nu ne maistean in Hristos ca om nou, pentré acest om nou, dat de Botgz
pecetluit de Taina Mirungerii, sedmeste cu hrana cea cereascu Hristos insgi - Manasi Paineace S-
a coborat din cer_egitura aceasta intre BotgzEuharistie dagi deosebirea n acelaimp, este #zuta
astfel: Botezul este acela care introduce pentrgda# pe individ in Biserig, adic acolo unde, dup
vointa lui Dumnezeuwsi istoria mantuirii, Moarteasi Invierea lui Hristos, iertareaipatelorsi darul
Duhului Sfant lucreazin favoarea sa, in timpul care seiphmiltarea de Parusie. Ceea ce distinge Botezul
de Euharistie este caracterdlsunic (al Botezului), iar ceea ce le este comute eelgia lor direck-
sacramentétcu Moarteasi invierea Domnului. In Romani 6, 3, Sfantul Padeiscrie & cel botezat
devine aceeai fiinta” cu Cel @stignitsi Tnviat, iar in | Cor. 12, 13 el defigie Th mod clar cum aceast
participare la Moartegi Invierea Iui Hristos se efectuegin mod precis n Botezpyintr-un singur Duh
noi tari am fost botezg ca si fim Tntr-un(eic) Trup'.

Actiunea de Tncorporare a noasin Hristos sau de adgare la Hristos nu se limiteala lucrarea
Botezului, iar cea de constituire a celor botezaa Trup al lui Hristos, numai la Euharistie. dEieia
dintre cele do@ Taine 1i sunt proprii amandawaaiunile, dar pe trepte diferite. Botezul nu realizea
numai incorporarea Tn Hristgs cresterea Bisericii prin noi botedsadiuggi ei, ci si constituirea ei ca
trup al lui Hristos, prin extinderea sodiah lui Hristos, in cei boteria Euharistia dewvargeste
incorporarea in Hristos a celor botgzmai exact a celor botegai pecetluii cu Hristos de @re Duhul
Sfant, in Taina Mirungerii, precugn cresterea mereu n Hristos prin Tétisirile ulterioare incorpdirii
o dafi realizas Tn Hristos, ca membru al Bisericii prin BotgizMirungere. In Euharistie, Biserica se

% A se vedea Metodiu de OlimBanchetul cuvant. 8, 5-7, Ttrad. rom de Pr. Prof. Constantin Cotescu in colgta PSB vol.
10, Edit. IBM al BOR, Bucursti, 1984, p. 89.
%! Nicolae CabasilaDespre viga in Hristos p. 81.
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afirmi nu numai ca trup constituit al lui Hristos, ciwa Trup Tn plii crestere; are loc de asemenea, 0
Thaintare continiia Bisericiisi a fiecarui madular al ei Tn Hristos, Capul Bisericii.

Patimilesi Moartea lui Hristos pe Cruce au fost anticipatie-un fel prin Botezul i in lordan.
Dumnezeu-Omul, lisus Hristos, Se boteda lordan, de la loan, cai @rate cat de mult ne iue,
golindu-Se pe Singj ca $i Se umple de Duhul pentru noi, ca apoBSe expu incerdrilor diavolului Tn
pustie, spre a Tati firea noastt umard asumat. Duhul Sfant care S-a pogokatS-a odihnit asupra Luli,
iesind din lordan, S-a pogorat virtual, asupra Tniregnanititi, avand 8 Se pogoare apoi real, asupra
acesteia, la Cincizecime, iar peste fiecare, iddi&i, prin Taina Botezuluii a Ungerii cu Sfantul Mir,
care urmear imediat Botezului. ld@t ce spune Sfantul Grigorie Palama Tn acest sdb&ci,precum
Hristos a murit Tn sibiciunesi necinste, dar a nviat intru putesecu slava dumnezeiagcasa si cei ce
au trgit dupa Hristos, se aseading iardsi, prin moarte, intru neputid si necinstesi se ridiaz Intru putere
si slawi, luand trup sivit si neprihanit cum I-a avut Hristos dupinviere, Cel dintai tiscut, dintre cei
mori si pargd celor adormii facandu-s&® Aceasta pentruacomul ieit din apa Botezului nu este intru
totul asemenea lui Hristos-Omul, Thainte de mosiriaviere. El are nevoie de o pecetluire intaiaea
noui, pe care i-o # Duhul. Numai @a se poate apropia de Hristos ¥isprin Impirtasirea cu Trupuki
Sangele 8 in Euharistie.

Intre Botezsi Euharistie este, deci, o continuitatecicMoarteasi Invierea cu Hristos la o vid
NOowA si unirea tot mai stramscu Hristos transfiguragi pnevmatizat, date intr-o anumeisnii nci in
Botez, se realizedzplenar Tn Euharistie, in Trafiasirea cu Hristos euharistic plin de Duhul. Acé&ast
continuitate o sublinigzTeofan al Niceei astfel.De aceea, pe cei ce int@neazd i-i uneasd cu Sine,
ca pe njte midulare ale Sale, mai intai 1i face de acgglahip cu Capul, prin Botez, apoi prin
comunicareasi Tmpartasirea Trupului si S&ngelui propriu, lipgte de Sinesi intreolaltz madularele
acestea deiforme. Pentru aceasta, Botezul premsfipei Imp@rtasanii, cici Intai trebuie 8 se fad
madularele asemenea Capului, ceea ce o face dumserntiBotez, apoidgsse uneastcu Capul, unire
care se nfptuieste prin infricgrata Euharistié®®. Prin Botez, Hristos face pe oamenitifrai Sai dupa
har, iar prin Euharistie fdulare ale Trupului &, pline de Duhul Lui.

Botezulsi Euharistia ne comuni¢ spune Sfantul Maxim Bturisitorul, dinamismul sau puterea
transformatoare a Mgr lui Hristos urmak totdeauna de Inviere, dar inasari diferite: JPrin Botez
capatam puterea omorarii voii noastre pentrdgat, a apledrii voii noastre spre piceri, deci puterea
virtusii pentru viga de pe pmant; prin Euharistie, &patam puterea de a ne da chiar yéa caci, chiar
fiinfa noastei moare tainic pentru Dumnezeu, case umplem de via Invierii Lui. Prin Botez ldm
asupt-ne ostenelile de bunvoie, pentru a Tnvingedgatul si a dobandi virtutea, iar prin Euharistie
luém puterea de a suportaincerairile fara de voiesi chiar moartea pentru Hristd8”. Si unasi cealalt
sunt o participare la moartgainvierea tainié@ cu/in Hristos, spre @i mai mulé viatd cu Hristos, ca
madular al Trupului $u. Numai @ In Euharistie moarteg invierea cu Hristos este fiiald, pe cand in
Botez &imane n ordinea voiai. Farintele Dumitru Stniloae spune &,e 0 moarte ce se manifésn
actele unei voire Tnnoite. Moartea prin Botez este pentru gdigoui, pe piméant, pe cand moartea prin
Euharistie e 0 moarte pentru orice yiade pe pméant, e 0 moarte pentru invierea la ogalaya decét
cea pimanteasg” .

In Sfanta Taid a Euharistiei, comuniunea cu Sfanta Treigne&u Biserica, iniati in Taina
Botezului si activaé Tn Taina Mirungerii, atinge perfganea. La primirea elementelor euharistice
(Paineasi Vinul), Hristos vine & Se élasluiasa in credincios, nu humai prin energiile divine azlae
Sfantul Duh, ci chiar Tn adératul Siu Trupsi Sange, ntiprindu-Se Tn existga fizici a primitorului.
Rezultatul este suprema intimitate cu persoanada/iCuvantului.

92 sfantul Grigorie Palam&@milia 16 la intruparea Domnuluin P.G. tomul CLI, col. 217apud Pr. Lect. Dumitru Gh. Radu,
op. cit, p. 261.

% Teofan al NiceeiEpistola IIl, in P.G. tomul CL, col. 333B-336Apud.Pr. Lect. Dumitru Gh. Radu, p. 262.

9 Cf. Maxim Marturisitorul, Rispunsuri étre Talasie Tn FR vol. IlI, p. 114.

% pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae, Transparera Bisericii in viga sacramentad, in ,Ort.”, nr. 4 / 1970, p. 511.
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Pentru Cabasila aceasta presupunasiirexistena si viata supranaturéla celui incorporat in
Hristos, care este ca o alifie digipentru el. Gci asa cum Cuvantu$i-a asumat carneg sngele nostru
pentru a devenTatil nostru, tot ga si noi devenim copiii Lui, prin participarea la Tipsi S&ngele Lui
prin Sfanta Imprtisanie. ‘Pentru aceasta Domnul a luat asdp§i trupul si sdngele nostru, cadsne
facem copii ai Luj TImpirtasindu-ne din fiipa Lui, iar prin aceast Taini ajungem chiar fii ai &,
slujindu-L cu ascultargi de burivoie ca njte copii buni®. lar in alt loc mai zice: Dumnezeu fiind,
Domnul n-a pregetatascoboare pe gmant, pentru ca pe noiise ridice la cer. El S-aitut om pentru
ca si indumnezeiagcpe om, Tmgrtasindu-ne de darurile Lui...Imptasindu-ne cu trupuki sangele Lui,
noi primim pe Insgi Dumnezeu in sufletele noastre, trupulsangele unui Dumnezeu fiind ale firii
noastre omengi”?’. Aceste doli concepte, de membseé copii, sunt absolut necesare pentru @lége
mai bine existega noastt in armonie cu Hristos Tn Euharistie. In calitate miembre, noi primim
miscarea de la Cap-Dumnezeu, fiind sgipde burivoie Lui; iar In calitate de membre-copii, noi Il
asculim in mod deliberat.

Este vorba desigur de adopie” supranatura stabilii intre noisi Hristos, ce constituie o rela
eterr si infinita mult mai apropidi decat aceea care esishtre grinti si copii. ,Prin Impirtasanie se
face Tntre noisi Mantuitorul o legiturd mai strang decét cea dedamislire dintre noisi parintii nogtri”.
lar ceva mai departe tot Cabasila zidgand Hristos se revadisin sufletele noastrg se face una cu ele,
noi ne-am schimbat, ne-anictit asemenea Lui, intocmai cum se nt@mql o piciturd de api cand
cade ntr-un vas uriaplin de ulei bine mirositdf®. Aceasi dezvoltare teologiccabasilias a ideei de
membresi Cap duce la concluziaidermenul de “crdinatate” inseami reala ,intrupare-incorporare” a
noast In Trupulsi Viata lui Hristos, realizatdeplin numai prin Sfanta initasanie. Hristos, care este
inimaacestei vig, oferindu-Se nol prin Tmpirtasire, reprezint cauzasi inceputul vigii noastre
duhovnicaeti, cici “cel care se ung¢e cu Hristos, 1l simte mult mai aproape decat prapsa fiing
ontologici..si decat proprii @i parinsi”®.

Rezultatul fundamental al acestei uniri strégise ,incorpofirii” lui Hristos Tn noi estenemurirea
Or, fard aceadt relaie naturad, sau “identificare” a ego-ului nostru cu cel al Métorului Hristos, este
imposibil € traiesti ,viata Th Hristos”, viga cea sacramenfia§i adevirati, si sa-L doresti deplin pe El.
Dimpotriva, prin aceadt “relatie natural” cu/in El noi suntem divinizgi” sau Jjndumnezei’, traind
ingisi viata lui Dumnezeu Tn noi:lmpartdsania duce pe crgini la desivarsire deoarece intr-adew
primim pe Hristos 1n mainile noastre, Tl punem ladg 1l mestedm cu toad fiinfa noaste, 1l Imprastiem
n tot trupul nostryi 1l | gsim apoi in vinele noastt&™,

O conseciti practia a acestei afirmi este datoria noastrde a ne fstra ca membre pure,
mereu angrenate in véacea nodi a Duhului prin Timplinirea tuturor poruncilor Domoi avand in
vedere & suntem membrele Luicare, asemenea unui vas, ele orsangele lui Hristds lata motivul
care 1l determiin pe Cabasiladsafirme @ “nimic nu este mai sfant decat omul, cu duc naturg
Dumnezeu Ingii S-a unit. In consecimi, principala indatorire a omului credincios, Zscut la viai si
mereu Viusi lucrator in starea lui de har, estis$ cunoasé si si-si realizeze destinulasi personaki
filantropia lui Dumnezeu pentru a prinde imaginea fak, in raport cu glita majestate a lui
Dumnezeu, cand omul dregtinviat se va aduna cu vagie n jurul Triumgtorului Om-Dumnezeu, ntr-o
comuniune deplil a lui si a tuturora cu El. O solemnitate incomparabil tori ca un popor, to ca
dumnezei n jurul singurului Dumnezeu; creaturi edim jurul Binelui prin exceled; robi in jurul
Stipanului..”. Caci ,Ceea ce dewéarseste comuniunea noastrdeplini intre omgsi Dumnezeu, este
tocmai infierea, ospul cel sfant, éci Hristos nu-i pentru noi numai izvorul viie cum sunt grinyii, ci e
insisi viaza traita cu adewrat”'®. Aceasta pentruaciubirea cere iubire, iar Hristos, lubireasnia a
Tatilui, din iubire Se face tocmai ceea ce iubea, @adim deplinsi degivarsit, si Mantuitor al nostru,

% Cf. Nicolae CabasildDespre viga Tn Hristos p. 122.

7 Cf. ibidem p. 117.

% A se vedea Pr. Teodor Bodogag, cit, p. 109.

% Nicolae CabasilaDe Vita in Christo IV, col. 613 C. (Vezji trad. rom dupi Pr. Teodor Bodogae, p. 118).
100v/ezj Pr. Teodor Bodogae, p. 125.

101 |bidem,p. 134-135.
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devenind 4lter ego-ul nostru, ficandu-Se acelora care 1l casincer ‘mai aproape decat sunt eisigi

de inima lof. De aceea, conchide Cabasilactast iubire a lui Dumnezeu cu cei care 1l iubesc
depiseste orice alti unire pe care ne-am putea-o imagisiecare nu poate fi comparatcu nimic...nici
mdcar cu unirea nugpala...” %

Dar s nu pierdem din vedere faptui @ceast unire cu Hristos argi o profundi semnificaie
eccleziologid, pentru & Euharistia este actul prin care Biserica, ca éxtns al lui Hristos, se ddleste si
creste. Pentru & cei care cred, sunt unin Trupul unic al lui Hristos, prin mijlocul Euhiatiei, care este
Taina suprema Bisericii sauTaina Tainelor Prezera real a lui Hristos Tn elementele euharistice (Paine
si Vin) este explicat ca rezultat al unei uniri lucrate de Sfantul Dotré umanitatea Tnvia@ lui Hristos
si aceste elemente. PaingaVinul sunt asumate de Hristos cu o asemeneasittga, incat ele nu mai
existi ca realiti distincte Tntre Hristosi credinciai, ci devin deplin unite cu umanitatea lui Hristos. In
puterea Duhului Sfant, Biserica se bucde unirea intird cu umanitatea Tndumnezgia lui Hristos,
prin mijlocirea Euharistieki primeste putere prin aceas{acreste ca Trup tainic al Domnufti?

Aceast transformare are loc in contextul dialogului Igier dintre Dumnezeyi umanitate, in
Duhul Sfant, unde Euharistia poate fi descs inteleag ca un proces complex, in care realitatea
sacramentéla lui Hristossi jertfa comunittii converg intr-o inseparabilrealitate. Pe cand aceste #ou
aspecte sunt prezente Tn toate Tainele, Tn Euigadstdincigii nu primesc numai harul sacramental
(tainic), ci de asemenea adeatul Trupsi SAnge al lui Hristos, Tn starea Lui de jgrt$acrificiu). De
aceea, Euharistia este Tncoronarea tuturor Taisaloaina Tainelor.

In lisus Hristos, Fiul lui Dumnezegi Fiul Omului, iubirea s-a descopesits-a diruit oamenilor.

Aceasl noutate cutremidtoare a iubirii crgtine const in faptul @ in Noul Testament, omul este chemat
Si iubeasé cu o iubire dumnezeiagcdevenii iubire divino-umaa, adié cu iubirea lui lisus Hristos,
Fiul lui Dumnezeu intrupat. Noutatea gieismului nu este in poruad,,sd iubesti...”), ci in faptul @ a
devenit posibil implinirea poruncii. In unire cu Hristos, noi piimiubirea Luisi putem 4 iubim cu eai
si crestem Tn ea. lubirea lui Dumnezeu s-agxsat in inimile noastre prin Duhul Sfant Celrdit nouz”
(cf. Rom. 5,5). Hristos ne-a poruncit riogi ramanem in Eki in iubirea Lui: ,Raméanei in Minesi Eu in
voi...Precum mddifa nu poate & aduci roade de la sine, damu r@méane in viz, tot asa nici voi da@ nu
ramanegi in Mine...Cine #mane n Mingi Eu n el, acela aduce roadmuliz, cici fara Mine nu putg
face nimic...Amanei in iubirea Med (cf. In. 15, 4-5, 9).

A raméane Tn Hristos Tnseama fi si a trai Tn Biseri@, cici ea este Vi@ lui Hristos comunicatsi
daruita oamenilor, viga cu adefrat dumnezeiagicexting Tn umanitate. lubirea lui Hristos este inceputul,
continutul si scopul vigii Bisericii; prin esera sa, iubirea este unicul criteriu al Bisericiicictoate
celelalte sunt cuprinse Tn edntru aceasta vor cungée tqi cd suntgi ucenicii Mei, daé vei avea
dragoste intre vdi(In. 13,35). Biserica este comuniunea iubirii ,sdup expresia lui Homiakov, este
»iubirea ca organisf)y nu numai Tn sensulacmadularele ei sunt unite prin iubire, ci, mai inté, prin
aceast iubire a unuia f@ de altul, Tn&si viata Bisericii descopérlumii pe Hristossi iubirea Lui,
marturiseste despre Edi iubeste si mantuiste lumea cu iubirea lui Hristos. DestiizaBisericii este de a
descoperi In lumeeadzuti ca mantuirea ei este lumeaniscuti de Hristos. Este bingtiut ca in lumea
cizuti domnagte dezbinarea, separarea tuturor die pe care iubirea ,naturdl a unora fg de atii, nu o
biruie, si care triumf si se Tmplingte in ultima ,separare”, in moarte. EgerBisericii, ind, este
descoperireai prezenma in lume a iubirii ca vid si a vigii ca iubire. Implinindu-se pe sine in iubire,
Biserica nirturiseste despre aceasiubire, o aduce Tn lumg cu ea ,vindeé& faptura” care este supis
legii, dezbiririi si mortii. In Biserici, fiecare primgte In mod tainic puteread® a iubi cu iubirea lui
Hristos' (cf. Fil. 1,8)si de a fi martoruki purtatorul acestei iubiri in lume.

Sfanta Euharistie realizeaznificarea noasirsoborniceasccu Hristos, face din noi, Biserica
sau Trupul Lui extins Tn umanitategscumprati, intinzandu-segi cuprinzand veacurilgi spgiile. Este o
unificare personal care nu numaia ne mefine ca existete personale, responsabile rtafdui
Dumnezeu, pentru mantuirea proprie, ggtentru mantuirea celor impreuau noi, frai Tn Hristos, ci ne

192 hidem 1, col. 497 B-C.
103 ¢f, Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae, Taina Euharistiei, izvor de vid spirituaki in Ortodoxiein,Ort.”, nr. 3-4 / 1979, p. 503.
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da si posibilitatea crgterii continue. Numai aceasunificare persondlconstituie pe cei botefiasi
pecetluii de datre Duhul ca Biserig sau Trup al lui Hristos.

Dar unificarea intre persoangaacum poate spori continuu la fel poaieslabi si atunci
trebuie & fie reficutdi. De aceea, fe Impirtasim adeseori de Hristos,dci prin unificarea aceasta,
Hristos se imprini pani in carneasi sangele nostru, producandu-se o adf@id comuniune de carne
si de sénge purificatei penetrate de Duhtll Necesitatea Jertfei euharistictne deci de viesm
Bisericii, adi@ de viaa ei tot mai deplifasi mereu reapririsin Hristos. Numai prin ea, Biserica sre
n legitura cu Tatil, prin Hristos, care se jertfee pururea caisne dea odatcu Trupulsi Sangele
Siu pe Duhul Sfant. Sfantul Chiril al Alexandriei eitn acest sensMurind lumii, prin mortificarea
trupului, vom tei lui Dumnezeu prin vigirea evangheli¢, urcand cu adeirat cu jertfa duhovniceagc
si atotbinemirositoare la Tat, prin Fiul”'®%. Cici intrarea noasirla Tatil nu poate avea loc decét
prin buna mireasia strii de jertfi ce izvotiste din Hristossi care se dspandete asupra Trupului
Sau si Tn toti cei ce cred Tn Eki se imprtasesc cu El, caasse inafe si din ei spre Tail. Buna
mireasni este legdt exclusiv de starea de jeitfcici zice acelg Chiril al Alexandriei: Moartea
lui Hristos are toa buni-mireasma d&ci s-a ficut pentru viga lumii si desfiiyarea picatului’ %, Fara
starea de jerdf luat din Hristos, nu ne putem ridica la Ehtcaci purureasi in mod sigur vom fi
bine primii la Tatl, aducandu-ne pe noi, ca Sacerdot-Arhiereu Hristos

De la inceputsi pani la sfagit buni-mireasma giruieste Tn Biseri@ prin Mielul Hristos.
»Bisericile nu jertfesc din nou pe Hristos, ci dile se Tnadd buri-mireasma lui Hristos, cel jertfit o
datz pentru totdeauna, dar in care se permanentideza o0 actualitate dinamit; starea care s-a
produs 1n El, prin oferirea ca jeetf*®. Savarsind Euharistia, Bisericasiiimprospiteaz starea de jerif
a lui Hristos, Capul ei,ateia Hristos Tnsgi 1i vine Tntru Tntampinare. Jertfa lui Hristos,rpg@nentizat
in Euharistie, nu este #H® simphk omagiere a lui Dumnezeuirfi efect asupra Bisericki asupra
credinciailor si nici un simplu act ce aduce asplitire sau o indregtire juridica. Ea angajeax
sau mai exact sésfrange asupra Tntregii fife a celor care particiga jertfa Euharistiei. Ea transmite
si realizea? starea de jerifdeschiz&nd pe om lui Dumnezgiupe oameni intre ei, intr-o deschidere
generoas a ,euului” uman, celui divigi Tnviat.

Prezema lui Hristos in Euharistie nu e o pregeinchisi sub forma unor chipuri de obiecte,
"ci o prezend iradiant, care leag intr-un mod tainic comunitatea cu acéastalitate”. Tn aceast
prezema concred gisimsi o explicaie a faptului & Euharistia face Biserica, constituind-o ca o coitaia
soborniceast sacramentéla celor ce credi se imgrtasesc de Hristos-Duhul. Euharistia se realizeaz
astfel complet numai prin prefacese prin impartasire in Biseri@. De aici neputita unei separi
complete Tntre Euharistie ca jarti ca sacrament, de care se #infzesc credincigi. Tinerea impreuha
celor dod aspecte ale Euharistiei are ca efect, in Ortodekiaptul ¢ credincigii traiesc jertfirea sau
predarea lor cu Hristos, lui Dumnezeu, nu atatwact produdtor de tristge pentru pcat, ci ca un
act de bucurie, ati devenii jertfa in Hristos am fost cétiti. E bucuria elanului de a sparge zidul
individualismuluisi de a igi la larg, in Dumnezeu, Tn ambiancomunitat, precumsi de a téi o viata
innoita, vie, Tnviaki si net superiod.

Euharistia este, deci, prezanplenaii a lui Hristos Tn Biserica Sai Tn umanitatea
raiscumpirati si Tncorporal in ea, prin Tnsgi Trupul si S&ngele &u pline de Duhul Sfant. latmarea
bogirie a Bisericii. Prin Euharistie, Bisericai igaseste inchegarea culminanta Trup al lui Hristos,
sau ca Hristos comunitar, sobornicesdreta 1i este incorporatintreaga umanitate. Euharistia
efectueaz ,constituirea Trupului eccleziali cresterea Sa Tn adé@y’; caci painea consacrateste
prezena lui Hristos universal, a luiHristos total. Tn aceast calitate ea actualizeaizn mod concret
comuniunea sfiilor si prefacerea ei Tn Trupul Domnului, expéri realizeai consacrarea in Hristos a
Tntregii umanikti createsi rascumgirate de El. Imprtasindu-ne cu péinea veritabjlnoi avem prtasie la
Biserici si prin ea la orice om; devine vizibiki mai mult, In aceastimpartisire, eficacitatea pe care

104 sfantul Chiril al Alexandriefinchinare in Dutyi adevir, Cartea XVI, p. 544.
105 |bidem.
198 pr_ prof. Dr. Dumitru Shiloae, TeologiaEuharistiej p. 353.
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Sfantul Apostol Pavel i-o recunga in Hristos: Jraind dupi adevir si Tn dragoste, noi vom cyee
intru toate, spre Cel care este Capul, Hristoscabli Trup in Tntregime, bine afituit si bine incheiat
prin toate legturile care-i dau &rie, si savarseste creterea potrivit lucerii masurate fiedruia din
madulare si ne zidate intru dragosté(Efes. 4, 5-16).

Dar de Euharistie nu se pot Tanfiisi decat cei botezhsi ungi cu Sfantul Mirsi prin aceasta
deventi madulare ale Bisericii, chiar ddmu deplin inchegate. De aceea nu se poate deferiBa
numai ca 0 comunitate euharigtig nici numai ca un popor al lui Dumnezeu, constixclusiv prin
Botez, sau prin Boteg Mirungere (Confirmare). Euharistia realizédmcorporarea plenara omului
in Hristos, ca ridular al Trupului Su, Tncepu prin Botezsi pecetluifi prin Taina Ungerii cu
Sfantul Mir. Ea realizedz impreuri-zidirea cratinilor Tn Hristos, Biserica, dar a acelora caretsu
botezai si pecetluii de Hristos cu Duhul Lui. Biserica este, de ace®azomunitate sobornicedsc
sacramental Si este sacramentapentru @ ea este o comunitate euharisti€aci nu exist Biseria,
nu existi comunitate sacramen#alin afara comuniunii euharistice, spre care seciuk Botezulsi
Mirungereasi de la care primesc putegiesens toate celelalte Sfinte Taine.
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Capitolul XIII.

ROLUL SI IMPORTAN TA SFINTELOR TAINE RESTAURATOARE
IN VIA TA CREDINCIOSULUI

1. Pociinta -Taina derestauraresi innoire duhovniceasé
a firii umane deézute

Desi recreat dup chipul lui Hristos, pecetluit cu acest chipunit ontologic cu Hristos in Sfanta
Euharistie, omul nuamane de obicei pe drumul gterii in Hristos, ca dular al Trupului $u, Biserica,
ci cade adeseorigarind picate. De aceea, Hristos, Mantuitorul nostru, Thea&a iubire fid de om, a
randuit o ali Taind pentru readucerea omului pe acest dguin comuniune cu Sine in Biserica Sa. Dar
pentru @ din pricina @catului sau a 8biciunii la care este supus trupul Tn urnd@atului stimosescsi a
carui vind ramanesi dupi stergerea lui prin baia ggerii din nou a Botezului, acesta se imlvlgte
adeseori, Mantuitorul Hristos a randuit o anumend die amaduire si Intarire, si anume Taina Pamntei
sau a Spovedaniei.

Am vizut cum Taina Botezului 1l cii pe om de toatedpatele sale prin intreita afundare in
numele Sfintei Treimi. Dupprimirea acestei Sfinte Taine, miméane nimic de neiertat, nimic néd,
nimic nevindecat, numaadotezul 1l scap pe om de fcat, nusi de putina de a pcatui. El 1l scoate pe
om de sub &péanirea diavolulusi a demonilor, dar nu-i opgte pe aceia de a-l ispiti pe om, nici pe om
nu-I Tmpiedi@ de a sedsa Tn voia lor. Botezul Tiluieste omului libertatea de a nu figgnit silnicsi
fara voia lui de dtre diavol, cumsi puterea de a se Tmpotrivi ispitelor. Botezul rai mipeste ingi
libertatea de a alege ceea ce voifti zice Sfantul Marcu Ascetul:Njci Botezul, nici Dumnezeu, nici
Satana nu silesc voia omulth’. Suntem liberi & facem binele, potrivit harului divin primit Tn Best,
cum tot @a suntem liberisne Intoarcem laautatea cea dintai. Sfantul Nicolae Cabasila spaagéd clar
aceasta: Taina Botezului lucreain noi, dar fira a face vreo sil asupra voirei noastresi fard a o robi,
cd, desi stz ca o putere ascursn noi, totyi nu poate opri de ladu pe cei ce stau sub puterea’ff.

Precum I|-a creat pe Adam libgra ingiduit ispitirea lui, Dumnezeu i laslepliri libertate celui
nou botezati nu face & inceteze momelile diavolilor, pentru ca acetas fie mantuit impotriva voii
lui, ci, prin lepidarea ispitelor & arate @ voieste € fie timaduit de Hristossi el si vadeasé masura
apropierii de Dumnezeuadandu-se astfel TmpreiHucrator al vindedrii, al mantuirii si Tndumnezeirii
sale, impropriindyi si sporind Tn chip personal de burivoie darurile primite.

Daci omul se stiduieste cu toat fiinta sa & pastrezesi sa-si improprieze mereu harul dobandit
prin Sfintele Taine, nejgnd din calea dreptii si a poruncilor lui Dumnezeu, eiméne n starea de
sanatatesi de cuiitie a firii sale, care i-a fost data Botez, permanentizand n el &ia harismatié a
Botezului. Dar, satie foarte bine, nu este cu putirpentru om % duc o viaa lipsita de gicatsi nici Tn
stare 8 implineasé toate poruncile lui Hristos. katce spune Sfantul Simeon Noul Teolog n acest sens:
»S-ar cuveni ca noi tosa cunogtem bogyria harului, darul girtasiei, minunitia unei asemenea giri
din nou. Dar, vai, abia dateste unul dintre o mie, mai bine zis, din zece calie g-| fi cunoscut prin
vederea tainig, in vreme ce toceilalsi sunt care nu-L cunosc pe Cel care i-a adus peeltith

Aceasta Tnseanica dad efectele Sfintelor Taine nu se fac gimin cei ce le-au primit, adic
dad nusi-au redisit Sinitatea pentru care s-au rugat, @rgie in bolile lor, aceasta se Intathgeoarece
n-au avut starea duhovniceasebuincioas pentru a primi harulatuit prin ele, nu s-au prétt asa cum
se cuvine pentru a-l primi sau nu s-au nevdit gastreze, ci au primit prin libertatea vesn ispitele

107 ¢f. Marcu Ascetul Despre Botez5,11,17, rtrad. rom de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiloae, 'Filocalia sfintelor nevoire ale
desivarsirii 7, vol. |, Edit. Harisma, Bucurgi, 1993, p. 354.

198 Nicola CabasilaDespre viga in Hristos II, p. 72.

199 Simeon Noul Teologimnele iubirii dumnezejéi, 10, 157-163, frirad. rom de Pr. Prof.Dr. Dumitru Stiloae inStudii de
Teologie Dogmatig, Edit. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1991, p. 359.
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diavolssti si de burivoie s-au intors lajzatele lor, iar toate acestea, din pricai nu s-au ingrijit de
lucrarea poruncilor, prin care harul primit in chnic la Botez devine actisi lucrator. lat ce spune
Sfantul Marcu Ascetul Tn acest senldayul si curdria care se aff in noi Tn chip ascuns de la Botez nu ni
se vor face azute decét atunci cand vom fi&ititut bine drumul poruncilor; iar tot cel care a pritm
harul Tn chip tainic, dar nu implinte poruncile, pe @sura neimplinirii e luat in gpanire de gcat'**°.

De aceea, pentru ca Bu imara pentru totdeauna necunésw al harului Botezulugi pentru ca
si nusi piardi pe vecie cuitia, Sinatateasi toate celelalte daruri primite prin Botez, &ile poat aflasi
sa le sporeas; Dumnezeu i-a randuit omuluiagitos leacul Patintei. Sfantul Simeon Noul Teolog
spune: Cel care (dup Botez) s-a intinat pe sine Tgsprin fapte nelalocul loki faradelegi, acela are
nevoie de paiinta pentru a se ntoarce la vrednicia dumnezeigse care a pierdut-o din pricina vie
pacatoasé ™™, lar Sfintii Calist si Ignatie Xanthopol inv si ei la fel: ,Noi primim in sfinita cristelnia,
in dar, harul dumnezeiesc cu totul dedrsit. Dar daai, pe urn@, prin reaua intrebuirare a celor
vremelnicesi prin grija de lucrurile vigii si prin cega patimilor 1l acoperim pe acesta cum nu se cuvine,
ne este cu putiti prin poeiinga si prin implinirea poruncilor indumnezeitoar@ grimim si sa dobandim
iardsi aceast stralucire mai presus de firg si vedem in chipul cel mai limpedeitarea ef**2

n acest sens Paiota este improspitarea Botezulti'*® sau a doua baie a sfintei remgeri”***
Sfantul Isaac Sirul socotea Poainta s-a dat oamenilor cagr peste hd 15 ceea ce nu inseamai ea
er putea Tnlocui Botezul saé ar aduce vreun dar pe care acela nu ni l-ar fiadgf cum, Tntr-un anume
fel, ar degvarsi Botezul. Aja cum am dittat, Botezul 1i @ omului tot ceea ce-i trebuie pentamaduirea
si mantuirea sa; rolul Pamtei de dup Botez estessl intoarc pe cratin de la fcatelesi patimile in care
a reazut, 4 fie din nou cuitit si tamaduit, 1 redobandeadcstarea de har in caredezase Sfanta Tain
a Botezului, 8§ faca din nou lucitor harul élasluit in el, $i-1 facid din nou pe om vigi roditor. De aceea
Podiinta este socotitcea dintaki cea mai mare lucrare duhovniceasdreia omul trebuiesi se dedice
cu totulsi Tnainte de orice altcevaid Tn ea se cuprinde tdapartea lui de lucrare pe care se cuvine s-0
implineasé& pentru a primi vindecaraaa se mantui.

Podiinta este o adaaai vie sintire launtrica prin care omulsi recunoate picatele sale, sau mai
Cu seard starea lui pcitoasi, se leapdi de ea, cere iertare de la Dumnezewcheméandu-l in ajutor,
arafi ca pe viitor nu mai vreaaspacatuiasd, ci dorgte $i se Tntoarg la El si si-si schimbe cu totul
purtarea. Astfel, Pdainta este §zuti de Sfinii Parinti ai Bisericii ca un proces de convertire n
reintoarcerea la Dumnezeu. Acesta este scopul fueotal al Poiintei: Tntoarcerea definitiy
schimbarea totala minii spre Dumnezeu prin implinirea poruncilor Lui.t&somorérea cu totul a
pacatului din noisi reinvierea la o vi@ noua si imburitatita prin har, in care ,legea Duhului” lucreain
noi poruncile Domnului spre mantuirgiadesivarsirea noast in unirea depliéisi indumnezeitoare cu El.

Pentru Sfantul Macarie Egipteanul calea autentstiofi imbrad un dublu aspect: ea implic
participarea simultanla intristaresi bucurie, la Crucsi Inviere, la intunericul din Ghienanisi la lumina
de pe Tabor sau la cea caisare din Mormantul #ator de viaa al Domnului. lai ce spune el:Gei ce
au gustat darul Duhului au in ei pe amandobucuria si mangaierea, fricasi cutremurul, veseligi
intristarea. Ei plang pentru ei §iyi si pentru Adam intreg, pentruiaina e firea oamenilor. Dar pentru
unii ca acetia lacrimile sunt painécf. Ps. 41,4)jar intristarea e dulced si odihni”**°. De aceea, pentru
majoritatea Sfitilor Parinti ai Bisericii cheia intregii vige crestine este ,minunata impletire ntre sufeain
extreni si fericirea deplii” dupda modelul vieii lui Hristos. Cici acesta estgi adeviratul caracter al
smereniei kenotice a lui Hristos: renarea la sine ce devine realizarea de sine, gofkenosi$ e

1oct sfantul Marcu AscetuDespre Botez4-5, in FR, vol. |, p. 353.

111 Simeon Noul Teologmnele iubirii dumnezejé 30, 129, p. 532.

12t Calistsi Ignatie XanthopolCele o sui de capeté, intrad. rom de Pr. Prof. Dr. Dumitru &tiloae in FR, vol. VI, p. 136.
113 Dups cum zice Sfantul loan Se@rul, Scara 5,2, intrad. rom de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiloae, Edit. IBM al BOR,

Bucureti, 1992, p. 136.

141bidem 7,8, p. 166.

115 Cf. Isaac Sirul,Cuvinte despre nevaqify 72, apud Jean-Claude LarcheTerapeutica bolilor spiritualein trad. rom de

Marinela Bojin,Edit. Sofia, Bucurgti, 2001, p. 291.

118 cf. Macarie Egipteanufmilia 15,36, p. 165.
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umplere plerosig, smerenia e slay intristarea e bucurie. De aceea spunea Sfanam fararul G
,smerenia nu e nimic altceva decat o ferdittristare’*’.

Chemarea Domnului la smerenieprin smerenie la Pamta nu inseami ci noi trebuie & ne
intoarcem numai o singurdati in viaa, nici ci trebuie & ne @im din timp n timp. Inseaninmai
degrali ca intreaga noastviata trebuie § fie o Tntoarcere contirdy o diinta neincetat ci in noi trebuie
si fie mereu ostarede @inta si de zdrobire a inimii. N-avem voieéi syorbim, g gandim sauafacem
ceva in afara acestei atmosfere, a acestei afitddi@inta si zdrobire a inimii, care trebuieasimple
Tntreaga noastrfiinta.

Aceasl taim a aintei si a zdrobirii inimii, a ridi@rii noastre prin puterea Altuia, trebuig fe
activi in noi Tn fiecare clip. Cazand n fiecare clip (in picat), ne simim ridicai de dtre Altcineva.
Simtim ca noi caddem {n moarteca plaii a gcatului), iar El este ridicarednfiereg noast. Astfel, pe
masufa ce duhul gintei crgte Tn noi, ajungemasspunem Tmpredncu Apostolul Pavel: Rurtém Tn
trupul nostru moartea Domnului lisus, gaviara Domnului lisus & se arate in trupul nostfull Cor.
4,10). Cei ce pot spune aceastaesc in aceki timp si deodai Vinerea Maresi ziua Invierii; tiiesc
neincetat moartea jtitoare de vig” a Domnului, sauintristarea care aduce bucufig?®,

Podiinta nu este indreptatnumai Tmpotriva unei fapteapitoase anume, dar nu este nici o
contabilizare a §ratelor, ci mai degrabea necesitun duh de &nti, o contiinta a strii de picat, a
deciderii launtrice, a Indeprtarii de Dumnezeu, pe caré@nerea dedu pentru ficatele §varsite si iertarea
lor de étre Dumneezu o pot vindeca. Datcftosul care seageste este izBvit Tn mod fundamental de
pacat prin Crucea mantuitoare a Domnului lisus HesiGci ne spune Sfantul IrineuDpmnul nostru
nswi S-a luptatsi a izbandit, I-a legat pe cel tare, i-a iadt pe cei neputincig si a mantuit fiptura
mainilor Sale, distrugandgzatul’**°.

Intreaga mjcare a vigi crestine pornste de la principiul Insgi al cutirii (catharsig de tot ceea
ce estedu si nelalocul lor Tn noi. Dup ciderea omului in grat firea omenea8cs-a stricat atat de mult,
incat vindecareai restaurarea ei deplinomul singur nu era in staré e realizeze. El Tnceatqrin
diferite stiidanii de voia si-si curaiteasé inima icatoadi, care a devenit intre timp loc al diavoluui
tron al pasiunilosi al inclingiilor pacatoase. Ing harul divin, d@stigat de Hristossi daruit noui gratuit,
este darul dumnezeiesc care-l ajpé om § realizeze restaurarea mulfiutat si asteptali. Numai ga va
putea izb&ndi omul Tn lupta cdgatul conlucrand in mod liber cu puterea@pdre a harului divin.

Lucrarea sinergetic in care omul coopereain mod liber cu Méantuitorul a8, Tncepe prin
convertire, prin intoarcerea ngiin(metanoid la originile curatesi pline de lumina crg#i lui Dumnezeu
din noi. Numai prin Patinta, Tn s&nul Bisericii, crginul va putearg)dobandi cuitia inimii si libertatea
scipati de nimicnicie, care-l va readuce peamul patriei fericite. Aa se face & temeiul Tnsgi al
Tnvataturii ascetico-mistice n BisericaaRiritului cu privire la ,metanoia” estecyrasia inimii”.

Dar ce este inimsai care este locul pe care-l oéuga in contextul dezbaterilor ascetjcenistice
rasaritene?

Vom spune mai intaiacorgan fizic, cgine de viaa trupeastsi sursi a aldurii corporale, inima
(n kapdia) este sediul ingual sensibilifitii: un centru al tuturor emiilor-afecte omengi. Ca atare, ea
nu este separatde suflet psych@, ci este asimilat mintii (noug ca principiu al sufletului. Rolul
condudtor al nousului reiese din numele tngude r7yguovikov, care inseandinindrunitor, pe care i-l
dau filosofii anticisi, dupa ei, Ririntii Bisericii. Acestui condugtor spiritual i se supunea ntreggsyche
si astfel era stabilit, ierarhic, scara valorilor Tn dliwirea omeneadctrup, sufletsi minte.

Astfel, puterea luatoare @rodnoi¢) - ansamblul facudtilor senzitive - se concentra Tn minte
(intelect, nu ratio), ceea ce Tadea pe stoici &desemneze uneori chiar sufletul primigdnTtikov”.
Potrivit lui Aristotel toate micarile coordonate ale sensibiliti difuze vin din noussi se reintorc la el,
pornirea @timasi si cea manioastrebuind & i se supul, pentru a sedstra ordinegi echilibrul launtric.

17 Cf. loan Sararul, Scara Raiului FR, vol. 9, 1980, p. 167.
18 Dypi cum se exprima Sfantul loanasarul, Scara Raiului 7, FR, vol. 9, p. 164.
119 rineu al Lyonuluijmpotriva ereziilor I1l, 25, apudJ. C. LarchetTerapeutica bolilor spiritualgp. 53.

120



lati de unde decurge formula id&ate compott o regul etici foarte precis, pe care o invacatéia
rationalisti moderni: a ti in slujba inteligetei.

Grecii au fisat-o metenire gandirii crgtine care lua atunci gieresi care s-a adaptat la acest
izvor, Tncadrandu-I irisimperativelor teologiei ortodoxe. Uniiafnti ai Bisericii aveau &vadi in nous
(mereu deosebit detranea discursi% -d/avora) nu numai puterea unificatoare a tuturor fagidr
mentale, ci organul Tnsual cunoaterii intuitive, al gnozei divine sautjintei duhovniceti”. Acolo, Tn
adancurile pturii se affi, potrivit concegei lor, scanteia sufletului, altarul duhovnicesw{uuarixog
vaog), aserinarea dumnezeiasc unde aceastasertinare, pierdut prin picatul stimosesc, este
redobandi prin suflul de vig al Duhului Sfant. Intiprindu-se Tn minteanpug pe deplin cuitita, se
dez\iluie chipul Principiului necreat. Acedssubstati metafiziéa a ,omului Buntric”, singura capaldil
de Dumnezeu, a fost identifiGatle Rrintii din vechime cu ,inima”, care, potrivit acestoeste izvorul
patimilorsi al gandurilor €f. Ps. 63,7; Mt. 15,19).

Acum putem Trelege talcul acelei expresii curente din mistisaritears cu privire la Kadapa
Kapdla” (inima curati) echivalent cu kadapog sau teAElOg voug (minte curat sau dedvarita).
Sfantul Maxim Mirturisitorul avea % spurd despre aceasminte-inima ca ,,Duhul Sfantsi-a pus acolo
peceted'®. Spre aceasta aspiPsalmistul David, cand se r@aBomnului zicand: Inimd curati zidete
intru mine, Dumnezeul¢ duh drept Tnnoige ntru cele digduntru ale melé(Ps. 50,12).

n planul vieii duhovnicati, curitirea experimentala inimii nu se limiteaz nici pe departe la
domeniul voinei proprii, ci este cu adesat totafi, in sensul fitrunderii dumnezeiescului in omenesc, n
timp ce necuitia este opacitatea intregului suflet, rezisteacestuia f& de gitrunderea energiilor harice.

Curitirea morad, Tn planulpraxis-ului, este o urcare duhovniceagwin despuierea lydsyche-
legat de trup prin pofte - de toate patimile. Aceasteami renunarea fundamentala tot ceea ce ne
indegirteaz de scopul supresi mortificarea tuturor sinurilor, ca organe ale pornirii poftitoare; intr-un
cuvant esteatereaimprejur a intregiiapturi omeneti. Dar 4 fie bine Tneles. Acestei forme de aséez
negativi ii corespunde imediat o competieacici o dafi alungai demonii gcatelor, virtdile vin si se
silasluiesc, ca dispoti statornice fabitusuri), in locuina goliti. Ele ,dispun” sufletul spre bingi
lucrea, cu ajutorul harului, pentru fericirea noasttiberearea nu atat de legile materiei, care auepfh
ceva #u Tn sine, cat de aservirea noadie aceste legi. Altfel spus $acem din ,trupul strigcios”,
osandit de Sfantul Pavekemplul Duhului Sfarit(cf. | Cor. 6,19).

Podiinta este Taina care reface daga credinciosului cu Dumnezeu, #&gra mereu sibita prin
pacatele pe care el lévdrseste. Ca act vizibil ea se bazégze necesitatea psihologia celui credincios
ca fiinta cuvanitoare, ca fiigd creall pentru un permanent dialogdritor cu Dumnezeu, Creatoruils
Prin pcat, potrivit ontologiei teologiceasiritene, omul cade din dialogul cu Dumnezeu, se face
nevrednic de un astfel de dialog, care este abswdgesar pentru ca omul credinciags devir
personalitate duhovnicea@scTaina Pogintei sau a rrturisirii pacatelor, a recungterii vinovitiei,
Tnsgita de @inta sinced si de remycare, ne & posibilitatea ca prin dezlegarea degiesi prin iertarea
lor sa intram din nou Tn acest dialog biraefitor. Prin acest dialog, credinciosul iese din ireda din
singugitatea la care il impingeagatul; iese din dialogul interior egoistt chinuitor, mai binezis, din
monologul lipsit de putere, din acel tacare il strAnge n cercudis individualist, fira a-i oferi vreo
posibilitate de igire din jocul contradictoriu al argumentelor gia@ontra.

Marturisirea Tnseantn o infrAngere a votmi individualiste si o ascultare de chemarea
Mantuitorului la pog&inta, Tnseama Tnvingerea mandrieii a pirerii de sine, care l-a finusit pe Lucifer
din ceruri. Ca act psihologic ea mai insearondefsire a sirii de inchidere in singi hotirarea unei
angajiri ferme mpotriva pcatului®.

Urcusul duhovnicesc al vié crestine incepe o datcu Podinta, cu intoarcerea spre Dumnezeu,
cu contientizarea girii de pacat in care ne difin. Aceast cunoatere a propriilor pcate este ca un ,dar”

120 cf. Maxim Marturisitorul, Capete teologic®5, intrad. rom de Pr. Prof. Dr. Dumitru &tiloaie in FR, vol. Il Edit. Harisma,
Bucureti, 1993, p. 167.

121 cf, Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloa®arturisirea mijloc de cretere duhovniceasc in ,Mitropolia Olteniel, nr. 4-5 / 1956, p.
169.
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venit din partea lui Dumnezeu. Sfantul loarir@eul spune & ,Fericit este cel care adzut un inger, dar
de o sui de ori mai fericit este cel ce s-aaut pe siné Aceast vedere a propriilor frate nu este 1A
simpl evaluare cantitatiy a faptelor &varite, a cuvintelor sau a gandurilor, nu este nicidec
introspedia morbidi a unei costiinte scrupuloase, finusindu-se sub povarg multimea imperfegunilor
sale. Vederea propriilordpate este mai degralo cortiinta globak a strii de pacat, a strii de boad si
striciciune a sufletului, ca urmare a indeprii de Dumnezeu. In acest context, Fia@ Tnseam
repulsie fai de aceaststare de robigi dorinta sinced si ferma de a afla, in iertarea dumnezekgsc
izbavireasi viata cea nolusi luminata.

Intr-o forma sau alta, cu deosebiri de ntgntoate Tainele Bisericii, tdalviata cretina se
intemeiaz pe metavoli (prefacere, schimbare, transfigurare). #mwa este continuarea Botezuluict
prin botezul lacrimilor aceas{Taim Tsi are fiinta tot Intr-un fel de metavoli defisiitspecific metanoia
adici prefacerea, schimbarea gandirii, Innoirea spigtaamirtii**

Potrivit spirituali&tii rasiritene, mintea furtoneaz in mod normal atunci cand este @niu
inima. Or, acea8tunire se realizeézatunci cand mintea e in#tisati de focul zdrobirii. ,Zdrobirea
inimii” e o vitejie pentru suflegi o lumina care ingduie omului & deosebeadwmrice gand ce se apropie
de minte. Zdrobirea duce la smerenia care estentdrasupra \ijmasilor si prediteste sufletul pentru a-|
face 4 devird un vas al lui Dumnezeu. E un dar e al harului, dobandit prin osandirea de siniada
Aceasta Tnseaminca oricine se socofte din inima sa vrednic de focul celsméc devine inaccesibil
vrajmasilor si liber de gandurile fimase. Adic, cu cét te vei smeri mai tare, cu atat mai inedtefi
darurile pe care le vei primi de la Dumnezeu.

Oséandirea de sine la iadstein suflet ginta ,pentru iertareageatelor”si umple inima de veselia
mantuirii. Caci oricine se socogée vinovat de pedeapsaswi&a se umple de curaj e gata & indure
orice chin. Prin durerea sparih oséndirii de buivoie din dragoste fa de porunca lui Hristos, cyinul
poate birui orice ispitsi a demonstra astfehgubirea lui Hristos este mai puterdidecat moartea.

Stripungerea inimii este o temfrecvent intalnit la Rarintii ascetici si mistici ai perioadei
patristicesi filocalice. De fiecare dat la ei, Tn stipungerea inimii se aflremucare, regresi céinta,
impreunate cu cgtiinta acul a grgelii personale, mereu prezente, dar nicidd#e ngters, ci mereu
incadral Tn acea chemare, acel indemn spredgsre: ,Venii la Mine tai cei impovirasi...” si , Fisi
desivarsigi precum Tail vostru cel din ceruri dewarsit esté. Este vorba despre intristareagtiiga care,
desi nu e lipsiti de spair, totwi nu dezriadajduieste. Este acea intristare duhovnicéase e mereu vie in
sufletul crgtinului, cuprins de sipungerea inimii. Dac pricina stépungerii inimii se afl in contiinta
ofensei aduse lui Dumnezeutivaea sa ultirh este dorita nendsurati de asterge aceastofeng. Ba
chiar dorina de a iriitura pentru totdeauna obstacolul care ne desparteldiu si mult ofensat, de a
scoate din noi gine radicinile pacatului, care eaul in sine, viijmas al vigii noastre venice.

latd de ce intristarea cea dupumnezeu, ca ranfacuti si totodati alina de har, nu aduce
deprimare Tn inima in care s#l®luieste, ga cum o face ntristarea lumeasAceasta din urthisi are
izvorul Tn ,nepotolirea doritelor noastre fimase”, cealall n ,nesatisfacerea cetélor noastre
spirituale”. Aceast jertfi a ,duhului umilit”, a ,inimii infrAntesi smerite” nu-l este indiferemtlui
Dumnezeu, ici El ,nu o va urgisi (cf. Ps. 50,18). Sfantul Diadoh al Foticeei o ngtmeadmirabil
»intristare iubitz de Dumnezéuiar Sfantul loan, cel care a scris Scara, oragfie ,chinul neincetat al
conytiinzei care pricinuigte Improsptarea focului inimii, prin mirturisirea ficutz de minté'?,

Strapungerea inimii va fi intotdeauna o cale purifieaty 0 metodl terapeutié ce face % rasat
in suflet fructul iedrii prin natura smereniei, a&@i manifestare este: prin giata si curitia inimii ne
vom mantui!

La cunoaterea crgtind cea adeirati, o cunoagtere al é@rei organ nu este o facultate separat
omul Intreg, se ajunge primetanoiain sensul de reintoarcere a giintei noastre de a fi spre sensul
revelator al existamri celei adearate. Este vorba despre intoarcerea omului diratgicatului, a ,de-
caderii”, la viata cea noluTn Hristos prin harul Duhului Sfant. Aceastecdere este defiritde Sfantul

122 preot Constantin Galeridertfi si rascumprare, (teza de doctorat), Edit. TeologicBucurati, 1991, p. 264.
12% 10an Sérarul, Scara Raiului7,3, Tn FR, vol. 9, p. 164.
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Andrei Criteanul astfel: ,Omul este idolatrufale el insgi”, cici ,....mintea cu totulkarang mi-am ficut-

o0 prin picat..”** Aceasta inseanirci omul si-a deturnat capacitatea de venerare, ce consfinigul
naturii sale, spre sine Inguseparandu-se prin aceasta de Izvoruiivielei adetratesi astfel se gseste
reintors spre neantul, spre nimicul din care a fosat. Adedrat, el nu poate fi neantizat, dar devine
sclavul motii, iar moartea nu este numai acest fapt nemilasud: & viata omului trebuie Ese termine.
In aceast moarte, paradoxal, se gh§te o consecii a milei lui Dumnezeu. &i pe misui ce omul
avanseazin destinul 8u, i da seama & totul se termia: ,prea mult a fcut, prea mult adzut” si, cum
zicea talharul de pe CrucelNgi dupi dreptate primim ce ni se cuvine dufaptele noastre(cf. Lc.
23,41).

Dar starea de moarte din timpul glieinseam# Tn sens mult mai larg o existén,impotriva
naturii”, impotriva setei de eternitate, a acestevoi pline de satisfac duhovniceati care constituie
adevirul nostru de tail In acest sens, suntem in moarte, ne descopetiro fratué umari si intr-un
univers cu adeirat dezintegrate. Cand persoana intoarce spatel@ulmnezeu, nu mai poate gore
natura sai atunci devine un individatomo$ in care se dezintegréaaceast natué pentru & devenind
impersonal, natura asengée omulsi-l Tnghite Tn moart&>.

Podiinta (metanoid este reintoarcerea omului in centrith $n exclusivitate personadi nu este
un efort voluntarist pentru a ameliora cutare asfgesuprafga psihicului, pentru a dég unul sau alltul
din vicii ori pacate. Este fundamenidincrederea totalin Hristos care pentru noi S-a dat mipfadului
si sepairii. El S-a diruit de buavoie motii a cirei cauz sunt eu, iadului pe care eu il genegieande Ti
fac pe dii si triiasd precumsi pe mine Tnsumi, sep@ii de Dumnezeu, care este cafalsi pacatul
meu, pentru a face din moarte, din iad, din angoaspoari a Podintei si unei existere reinnoite.
Descoperim atunci, mult dincolo de ceea ce noirairiznit s speém, ¢ pacatul, moarteai disperarea
au ficut o sprtura Tn antinomia infernal a omului, l-au deschis pe acesta milei infinitBuamnezeului
Celui Viu. Atunci inima de piafirdevine una de carne in care sunt rescrise legiteuldisi Tn care piatra
care pecetluia izvorul cel viu din adancul omulsfgamat, iar lacrimile Pogintei tasnesc splandu-ne
si curatindu-ne Tn apele noului Botez.

Intoarcerea la Dumnezeu prin Rogi nu este un simplu act moral, un sentiment moral de
vinovatie. Este cogtiinta dorirtei mele nepotolite, a acestei deercare este ih mine ca un vid devenind
chemare, cai golul unei desvarsiri necunoscute. Sfantul Nicolae Cabasila spunkdma omului a fost
creati destul de mare pentru a-L #mea pe Dumnezeu intté@f. Si atata timp cat ea nu cuprinde
Necreatul, ci se intoarcétee realiitile create pe care le absolutiz&gin eatdsneste neantul, &ci omul
este un ,mare gol”, un neant care vréas umple de Dumnezeu.

Podiinta inseamfiasadar a deveni in mod cgient ,omul dorinrei” in care pulseazcortiinta de
a se uni cu Cel multaatat si dorit. Ea este ,amintirea mgit Tn sensul unei profunde cetiinte
existeniale a sirii noastre de separare de Cel mult dgiriubit. n acest sens, celui care e gient de
moartea aceasta cotidiaa sepatrii lui de Dumneezwi de semeni, de omorarea cotidiaa iubirii,
numai biruina lui Hristos asupra iadulgi a motii 1i poate ,da viga". Caci cel care a traversat potopul
marii Tntoarcerisi a presinit ,revelatiile mortii” va deveni din acel momentaganit de o ,dureroas
bucurie”, va fi @truns de tandte n toai fiinta sa prin aceeas-a infruptat din iubireaifa margini a
lui Hristos, Fiul lui Dumnezeu Celui Viu. Abia attirva inelege & totul are un seng ca moartea, oricat
de cuprinztoare ar fi, nu are ultimul cuvant.

Nu se poate jirunde Tn ifelegerea omului ditor in Hristos decéat prin Paéimitd ce ofed
fagaduinta de viad adevrati si sansa mantuirigi a fericirii vesnice.

In acest sens vom spuniroetanoiadesemnedznu atat podinta in sens moral, cat o adeati
Jntoarcere” a mitii noastre, a Tntregii noastre perdepsupra realittii. Pentru cel ce se paieste, lumea
inceteaz i mai graviteze in jurul lui pentru a gravita injutui Dumnezewi a aproapelui. Lumea nu
mai este cea a eului, ci devine a lui Dumnezeug wadkvratul eu se descopgedeschizéndu-sg se

'24Vezi Canonul Sfantului Andrei Criteanul, in carfeedului (Siptimana I-asi a V-a din Postul Mare).
125cf, Olivier Clement]ntrebdri asupra omulujintrad. rom de lerom. losif Pop & Pr. Cipriggpan, Alba-lulia, 1997, p. 14.
126 Nicolae CabasilaDe Vita in Christdl, 5 (Vezisi Pr. Teodor Bodogae, p. 86).
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unificd daruindu-se. Atunci #pturile si lucrurile exist nu pentru el, ci pentru ele insele, Tn bucuria
Invierii. Numai atunci el itelege cu adewat ¢ suferina, iadulsi moartea seaspandesc in aceast
Jfantam a intunericului” din inima sa, dartilege totodaitsi ca Hristos este Biruitorul iadulyi al motii

si ca, prin harul noului Botez, aceastiatd inviai poate ajungei la el, f-i umple fiinta pe nasura
increderiisi smereniei sale sinergetice.

Rugiciunea vamgului din Evanghelie Doamne, milostiv fii mie, qeatosului’, trebuie 4-i
insaeasd pe cei drep, adici pe gicitosii constienti, pani la potile Tmparatiei, cici te mantuigti cu
adevirat ,intre teard si nidejde”. Omul care yeste pe calea cea straird ,iubirii nebune” dobandte
mereu ,aducerea aminte” de moarte Tn sensul patatninei anamneze care-i zdruricintreaga fiimi.
El descoper nu numai faptul & va muri, ci @ se afi deja in moarte. lar aceasta presupuhelam
doreste ,aducerea aminte de moarte” ea se va schimpadircerea aminte de Dumnezeu”, in anamneza
plina de stélucire a lui Hristos, Biruitorul maii.

Si atunci izvorasc lacrimile de pdiota adevirati. Sfantul loan Sararul spunea: Izvorul
lacrimilor dupi Botez e mai mare decét Botézulacrimile sunt semnul pamtei, al temeriisi al
minurdrii: Tntelegem deci & n crusta noastropacitate, de sufetify de ui, de sfidare, se d@flprins
Hristos, sacrificat o datcu tgi nevinovaii pe care-i sacrifigm zilnic. Dar El este Dumnezail abisul
iadului nostru se volatilizedzca un rarunt strop de udrin abisul iubirii Salegi El Tnvie, o dat cu El
inviindu-nesi pe noi. Atunci lacrimile devin ,haina noastde nuni”, cici ,cel ce a imhicat plansul
fericit si plin de har ca pe o haihde nunt, acela a cunoscut bucuria duhovniceascsufletului*’.

Cainra este o venire in firea cea riosau adeirati a omului, druita de Hristos; este o ridicare
din nou la rangul de fitd destinat dialogului viu cu Dumnezeu; este ridicarea pranggn cuvantul,
"cine se va smeri pe sine, se valja’ . Suprema smerire a nodstcare imi chenoza Mantuitorului, va
fi urmati de aceegq niltaresi marire de care s-a bucurat Hristosiii§a este leacul vindétor al &nii
sufletului nostru, pe care a produs-gcatul, iar harul resat in suflet prin Painta nu indiduie &
ramara nici o cicatrice Tauntrul nostrusi o daf cu ginatatea ne retlsi frumuseea sufletului.

Intalnirii pline de poainta cu Mantuitorul i urmeazpiscul cel mai inalt al vié duhovnicaeti, la
care dag am ajuns o daf apoi nimic nu ne mai lipsee ca & dobandim fericirea cea datitPentru &
aici nu mai este vorba a ne facetgsi mortii, Tngroparii sau unei vi@ mai bune, ci este vorba chiar de
dobéandirea Celui nviaf Tnaltat. De acum nu mai primim darurile Duhului Sfaricét de bogate ar fi
ele, ci pe Inssi Vistiernicul acestor daruri, comoara ntru caresipe todi bogitia darurilor.

Cdinsa e ca o sondaruncai la mari adancimi, o incizie a sufletului bolnaeye gtrunde ,,mai
adanc decatgeatul” pari la fondul gnitos din noi.Si prin aceast patrundere descop#ci inima nu mai
raimane locaul unic al ade&rului, al lui Dumnezeu, ci a devenitgenerator, un laborator aului, caci:
,.din inimz ies gandurile rele(cf. Matei 15,19%%,

Trebuie & obserdm ci termenul grecesc din Noul Testameanetanoianu si-a gsit un
echivalent intru totul fidel In limbile principalde ispandire a cgtinismului. De exemplu, cuvantul
romanesc ,paiinta”, fiind de provenieri slava, pune accentul mai mult pe regoare, regret. Cuvantul
latinesc ,penitetd” accentueax doar aspectul juridic, cetiinta vinii si frica de pedeajs Dar metanoia
nu Tnseami nici numai @inta, regret,si nici numai frici de pedeaps ci mai mult, metanoia Tnseafmn
transformare profurig o schimbare radicala convingerilorsi deci o trecere dincolo deagat prin
Thcetarea &/aririi lui si un nou Tnceput de Vi o natere din nou. Acesta este sensul Padintei n
spiritualitatea crgina, vazuti ca un al doilea Botez, ca neinceteginnoiresi transfigurare a omului.

Prin ainta totul se indreapt picatele se iafitsi ni se ofed Duhul Sfant. Nicioddt si nu
dezradijduim de a noasirmantuire oricat de multiu am ficut. Patima dezidejdei nu e decét o alt
forma, extrem de subti| de orgoliu, de iubire de sine, a unui edgafatsi Tnchis n el Tnsgi. Noi trebuie
sa he osandim pe noi §ime, dar nicioddt nu trebuie & dezridajduim de milasi iubirea lui Dumnezeu.
Altfel spus, trebuie®traiim Tn cinta, adic si ne Tnvinuim pe noi §ine de greelile noastre (Da-mi si-

127 ¢f, loan Sérarul, apud.Olivier Clement din volFericita intristare p. 26.
128\/ezi pe larg Pr. Constantin Galerensul crgin al Pociinzei, in ST, nr. 1-2 / 1967, pp. 674-690.
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mi wvid greyelile melesi si nu osandesc pe fratele ni&d) si smerii si nadajduim cu rie In Dumnezeu,
care ne iubge si vrea mantuirea noastr

Calea dintei este necesapentru tai, fiindca nimeni nu esteafa de picat, si ea ne va deschide
usile smereniei. Cu téi avem nevoie & trecem prin cuptorul Pémtei pentru a ajunge la Lumina
vesnica. Parintele Sofronie spuneaTyebuie & facem cu toate puterilg Th mod costient mintea &
coboare n iad, adit si primeasa drept blestemat netrebnié de mila lui Dumnezesi vredniai de
chinurile venice ale iadului. Numai atunci cand sufletul e Ziitale aceast corytiingg, numai atunci
poate m@dgjdui Tn mila lui Dumnezeudfad si dezmadgjduiasai. Cand te vei cobori panla pamant,
Dumnezeu te va diya pani la cer. Cand te vei socoti vrednic de iad, marniabDumnezeu te va duce la
contemplarea bunurilor cegé suprasensibilgi suprainteligibilé **°. S nu uitim ¢ ,stramti e calea ce
duce la vigq si mantuire (cf. Mt. 7,14), o cale pe care trebuie avem hairérea de a o urma pata
capit.

Prin Podinta se realizearin fiecare crgin pogorarea smereniesyb méana tare a lui Dumnezeu,
ca ea g ne inale la timpul cuvenit(cf. | Petru 5,6). Sfantul loan Sarul spunea in cuvantuhs
.Despre @inta” urmitoarele: Prin cainga liberd si de burivoie, omul care sedteste sca@ de chinurile
si durerile fira voie'**", Pogorand, sdar, cu mintea in iad, omul nu face nimic altcéeeat & urmeze
pe Domnul. Dar se fegge s dezridijduiasé@ caci calea Domnul duce la iasi Tnca la viata din
bekug”.

Vom spune & aceadt taini a pogorariisi inaltarii Domnului a fost prefiguratin chip minunat n
Vechiul Testament de cei trei tineri evrei pe ddebucodonosor 1i aruncase in cuptorul cu foc.sthce
trei vrednici adolescehau luat asupra lorgeatelesi calcarile poporului lor, osandindu-se cu mintea ca
unii care ar fi vrednici de foc pentréaridelegile lor.Si cu smerenie profuradsi-au iraltat rugiciunile
Dumnezeului printilor lor. Dar pentru & se gseau in chip profetic pe smerita cale a pogoréiii |
Hristos, s-au invrednicit pe bidreptate % fie Insaiti de Fiul lui Dumnezeu Insiy chiarsi Tnainte de
Intruparea Sa, Care S-a pogorat in cugitpmergea in mijlocul focultiiimpreuri cu ei,tinandu-i teferi
si nevitamari” (cf. Daniel. 3,25). Desigur, puterea tainei lucra frdmpoofetic acolo. Dupintrupareasi
Invierea Domnului nostru lisus Hristos, pogorareal& iadsi Iniltarea Lui, puterea acelgigaine e
infinit mai mare, &ci nu mai este stare duantrul fapturii create careasnu fi fost ,umplut” de lucrarea
Persoanei lui Hristos. Sfantul Irineu ne spufighiristos a sttibatut toate sirile vierii omeneti ca si le
umple cu lucrarea Sa indumnezeitdaré Aceasta inseanirca Hristos a mers péna cagt, adici pari
la moarte pentru a Se face cel dintfaeut din moti si a dobandi intaietate in toate(cf. | Tim. 2,5; Col.
1,18). El este Spanul viaii, care merge inaintea noasti ne aral calea spre via cea adeirati.

Pogorérea lui Hristos la iad a fost de Hoie si lipsita de orice pcat, realizat numaisi numai
din ascultare fa de Tail si pentru méantuirea lumii. De aceea, pentru a febirvantat si dusi la bun
sfawit, pogorarea omului cu mintea in iad trebuiefie ntreprind si ea de bu@voie din porunca
Domnului. Cuvantul dat Sfantului Siluan Athonituine-fi mintea-n iadsi nu dezwiidgjdui” e o porund
dati de Domnul pentru ca credinciosui-Isimite Tn pogorarea Lui, audjduind Tn acelg timp si Tn
milostivirea Sasi Tn mantuirea vgnica. ladul este locul spiritual in care sedafimul desprtit de
Dumnezeul iubirii. Lumina haruluiddeste gicatul, ticilosia si siracia duhovniceasc Aceasi cunogtere
naste in suflet zdrobirea, care e preludiul smeregiigiregiteste un loc in care Dumnezed se poat
silaslui Tn noi.

Rezultat al agunii harului, aceadtzdrobire face &se nastin noi vitejia duhovniceasc Sfantul
Simeon Noul Teolog spuné oiu e nimic fnai curajos decét o inithinfranti si smeriti, care respinge

129 vezi rugiciunea Sfantului Efrem Sirul rostitn Postul Mare (VezCeasloved.a IV-a,Edit. IBM al BOR, Bucurgti, 1990, p.
28).

130v/ezj diac. loan . I& jr, Spiritualitatea Sfantului Siluan Athonitufine+ mintea in iadsi nu dezadajdui, Edit. Deisis, Sibiu,
2000, p. 46.

B¢t loan Sararul, Scara Raiului5, in FR, vol 9, p. 136.

132 |rineu al Lyonului,Jmpotriva ereziilor I, 21, traducere germarProf. Dr. E. Kleeba in coléa ,Bibliothek der Kirchenvatér
p. 65.
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fara osteneal ogtirile demonilor si le pune cu totul pe fug'® Aceasi zdrobire aduce vitejia
duhovnicceascfiindca e singura stare In care omul, inspirat de haruhreeeiesc, Tndeneste Si-si
contemple propria mizerie duhovnicefsfara a cidea ing in deziddejde, ci increzor in aceeaxacela,
care |-a fcut 9i-si vada adancul prasirii sale, e in stareid facd s ajungi fara vatamare pe calalt tarm,
unde se afl DumnezeuSi ,ce este mai &lit decat aceasgt siracie duhovniceast care ne deschide
Impdardria cerurilor?’

2. MASLUL — Tain i derestauraresi vindecarea firii umane decizute

Intre Sfanta Taifa Podgintei si cea a Sfantului Maslu exisb strans legituri, deoarece scopul
ambelor Taine este ungilacelgi: vindecarea credinc§ilor de bolile de care suférDar in timp ce Taina
Marturisirii vinded bolnavul de bolile sufleié ale pcatelor sale, prin Taina Sfantului Maslu el se
tamaduieste de bolile trupgi, care provin din cele sufletiy prin sivarirea gicatelor. Privid prin prisma
apartenetei ecclezialgi prin efectele ei, Taina Maslului apare ca o Gailamplementdra Podintei, sa
cum Taina Mirungerii este, intr-un anume fel, coenpéntak Botezului.

In Sfintele Evanghelii,smaduirea bolilor ne este prezeritat ficand parte din opera mesiahi
Domnului nostru lisus Hristos.amaduind pe cei ivi Tn calea Sai pe cei adsi spre aceasta, Mantuitorul
Hristos a inaugurat lupta Sa Tmpotriva fiiasi a pacatului ce pun gpanire pe fiita umad in integritatea
ei, trupsi suflet. Domnul lisus Hristos in activitatea Sasmaeid a vindecat nenuiinati bolnavi de bolile
si neputinele lor, fie de cele suflei® prin iertarea pcatelor, fie de cele trugi prin timaduiri. Pentru
acesteamaduiri El nu le cerea decat dotinde a se vindegacredina in puterea Sa. lasde multe ori, o
dat cu maduirea bolilor trupgti, El le iertasi pacatele ¢f. Mt. 9,2), cerandu-leasnu mai greeasé (In.
5,14). Ceea ce Inseaiai exist o0 strand legitura intre boal si pacat (Lc. 4,39), o influetd recipro@
ntre sufletsi corp. Apostolii Domnului Hristos continuand operéntuitoare a Tnitatorului lor, au fost
imputernicii de El ¢ vindece pe membrii Bisericii de bolike neputinele lor ¢f. Mc. 6,16). In acest
scop, Hristos a instituit Taina Maslului, imputeind cu dvarsirea ei pe Apostolii 8 si urmasii lor.

Din aceste motive, credingid au pentru dmaduirea neputitei lor trupesti pe larigremediile
medicalesi un mijloc duhovnicesc de vindecare, anume: Taiteslului. Ea este acea Tairare prin
ungerea cu untdelemnul sfinde preadi, impreurd cu anumite rugriuni, se cobodrharul Duhului Sfant
peste bolnavul respectiv, i se fapacatelesi se imprtiseste totodat de Emaduire trupeascsau yurarea
durerilor si intarire sufleteast ,Este cineva bolnav intre voi?si $heme prefii Bisericii si sa se roage
pentru el, ungandu-l cu untdelemn, in numele Dominil rugaciunea credirei va mantui pe cel bolnhav
si Domnul 1l va ridicasi de va fi ficut picate se vor ierta IUi(cf. lacov 5, 14-15).

Mantuitorul nostru lisus Hristos a venit Tn lumemtuié de cel #u si plind de firadelegi spre a o
mantui de tot ceea ce estrlrde moartsi de picat. Prin intreita Sa lucrare mantuitoare, Hristesa
eliberat de sub Hpanirea vijmasului, a picatului si a motii si ne-a oferit in dar via si Tnvierea,
ficandu-Se astfel ®cumpiratorul nostru. Tn El noi t am fost scumgrati si mantuii in acelai timp.
Spunem aceasta pentra adeseori se trecesar cu vederea peste un fapt foarte important, ancine
verbul grecescqa(’ (a salva), folosit in mod frecvent in paginile N Testament, Tnseariamu doar
»a elibera” sau ,a spa” dintr-o anumit primejdie, cisi ,a vindecd, iar cuvantul ,owreord” (mantuire)
desemnedizatat eliberarea cat mai alegndecareéd De altfel, chiar numele lui lisus TnseainyYahve
mantuigte” (cf. Mt. 1,21; Fapte. Ap. 4,12), sau altfel spudutmnezeu vindet.

lisus Tnsyi vine si Se arat lumii pe Sine ca Doctorcf Mt. 8, 16-17; Mc. 2,17; Lc. 4,18,23), iar
mantuirea pe care o aduce El este vindecarea odtinlgtarea de baaki din pacatogenia care a cuprins
intreaga lui fiina umari. Astfel opera méantuitoare a lui Hristos sel&te a fi o lucrare deimaduire a
intregii omeniri asumatin Persoana Sa dumnezefagicde restaurare a ei in starea deitate spiritual
pe care a cunoscut-o dintru Tnceput. Aceasdntuiresi vindecare a Tntregii umatiit, implinita obiectiv,

133 Cf. Simeon Noul Teologmnele iubirii dumnezejéi 2, 42-44, p. 340.
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ontologic, deplirsi real Tn Persoana Cuvantului lui Dumnezeu intrupatsunt druite prin Sfantul Duh
fiecarui crestin in Biseri@ prin intermediul Sfintelor Taine restauratoarearifl Maslu este Taina prin
care omul bolnav (suflegte si trupeste) primate vindecarea firii sale bolnageeste readusg restaurat in
starea deamatate primordial.

Instituirea Tainei Sfantului Maslu détoe Hristos trebuieazuti in darul acordat Apostolilor de a
alina suferielesi a vindeca pe cei bolnavi, disnvierea Sa din mair Acest fapt este amintit de Sfanta
Scriptus, cand spuneacDomnul Hristos, dupinvierea Sa, s-a tisat pe Sine viu Apostolilor % si li
s-a afitat timp de patruzeci de zilgi,yorbind cele despre Tnapdsia lui Dumnezet(cf. Fapte. Ap. 1,3).
Deci, in acestastimp, de patruzeci de zile, a instituit Taina Miasl Din spusele Sfantului lacov (vezi
lacov 5,14-15) se vedesar ci este vorba de o Tairce se adminstreazredinciosului bolnav pentru
vindecare de anumite boli sau chiar pentru iertpiieatelor lui.

Dar Taina Maslului este precedlatdnd se administreaznui bolnav, de Taina Paiatei, cand
acesta este Tndsura de a face rturisirea lui sincer in vederea iefitii pacatelor sale. Exigto strang
legatura Tntre Podinta si Taina Maslului. Dag prin Taina Mirturisirii sau a Spovedaniei, credinciosul,
care a &vasit un picat sau mai multe, este reintegrat Tn comuniunearRii si redevine vrednicasse
uneasé cu Hristos, atunci Maslul seivsrseste pentru cei grav bolnavi are drept scop surarea
suferirtelor lorsi intarirea sufletului pentru g purta crucea cu seriitate, plecandu-se astfel Intru toate
la voia lui Dumnezeu. Dadolnavul (sufletgte sau trupge) este chemat la Dumnezeu, Maslul il fate s
moati crestineste de buavoie, @truns fiind de credita Tn Tnvieresi transfigurare spre via vesnica. Este
de la sine iteles & aceste dal Taine, numitesi Taine de vindecaregiiafla originea in Moartea
raiscumpratoare a Domnului nostru lisus Hristos precgirin lucrarea sfititoare a Paracletului, aa@ii
misiune congtin a purifica, a vindecg a mangaia duhovnigt pe cel ce tinde spre deérsirea finak.

Asadar, prin Maslu se idrtbolnavului picatele care eventual au fost uitate larfdrisire. Tnsi
dup Taina Maslului bolnavul pringge Taina Sfintei Euharistii spre iertaregcatelor sale, spresurarea
suferintelor si spre inirirea lui sufleteast; spre hinirea cu Trupulsi S&ngele Mantuitorului ca
medicament pentru ia venica. lati aici o strans legatura intre aceste Sfinte Taine ale Bisericii care
toate privesc restaurargidnnoirea firii umane menite Tnvierii, Indumneiiedi vietii vesnice.
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Capitolul XIV.

CARACTERUL MISTAGOGIC AL
TAINELOR SPECIALE IN VIA TA CREDINCIO SILOR

1. Casatoria - Taina speciali a vietii spirituale Tn Hristos

Am vazut cum prin intermediul Sfintelor Taine detiaie (Euharistia, Botezufi Mirungerea)
Biserica contribuie Tn mod cert la transformareailuirntrupesci vechi al gcatului Tntr-un om nou, visi
duhovnicesc, readus la téacea lumindtsi plina de har a Duhului, pe care diste experimental iricde
acum prin practicarea ascezeimplinirea poruncilor tinzand spre dobandireartwi depliri a vigii si
invierii din Tmpiratia vesnica a lui Dumnezeu. Aceste trei Taine sunt rieapnecesare pentru a face
posibik nasterea persoanei umane n sensuktoreal cuvantului. Apoi am dzut cum Euharistia este
precedat de Taina Patintei, care impli@ marturisirea fcatelor dvarite dug Botezsi ca atare ea
constituie un al doilea Botez prin care harul estnnoit, pentru asterge fcatelesi a permite
credinciosului 8 se Tmfrtaseasd cu Hristos euharistic spre ,iertare@cptelor’si spre dobandirea ,vié
vesnice”. Am vorbit, de asemenea, despre Taina readtzare a Sfantului Maslu, caretide rolul de
vindecaresi insainitosire a tuturor dlbiciunilor sufletgti si trupesti ale crgtinului bolnav de pcate, cu
scopul duhovnicesg terapeutic dedmaduire general a firii umane, prin conlucrarea liberei sale wein
cu harul dumnezeiesc, destihdesgivarsirii si indumnezeirii finale.

Toate Tainele vig spirituale sunt necesare pentru stirdi care doresc & aiba viata
duhovniceastintr-insii. Tainele pentru misiuni speciale, la care faageferire, au in vedereast speciale
care stau Tnf tin de slujba vidi comunitare. Acestea sunt NungaPregia, Taine care pun pe cei ce le
primesc n reldi personale particulare cu HristgisBiserica Sa dandu-le, cu harul Tangasit, capacitatea
pentru misiuni speciale Tn societat®iserici**".

Preciam pe scurt aici una dintre cele mai caracteristice forme de omgaei ale vigi umane
este familia. Ea este cea mai veche ingtisi de cea mai mare importé@npentru destinul unui popor, a
unei societti. Familia este izvorul vi@, celula de bax si primordiak a socieitii. Vorbind despre
familie, marele retor al Romei antice, Cicero, onegte ,societatea cea dintai, inceputsil oarecum
pepiniera statului*®®,

Nici o instituie nu are un rol atat de odtor pentru omi pentru societate ca familia. Cu familia
sti sau se pierde binele particukarcel public, de familie atasnin mare misui ruina sau prosperitatea
naiunilor. Am putea-o asefina cu o temelie. Este lucru cunosciitdad la cad temelia este puterric
acea casva sta neclintit, rezistand furtunilogi intemperiilor vremii. Tot ga dad intr-o societate familia
este gezati pe idei §nitoase, intregul grup social progresedn caz contrar se fiousescsi pier.

Tn sanul familiei se formeézi se intiresc bunele deprinderi, moravurile, caracteseteaditiile
specifice fiedrui popor. Pe temeliile familiei se naledificiul ngiunii, care este mantul girintesc
largit. Dragostea pe care o au oamenih fde patrie este dezvoltarea firegsta scak ngionak, a
afediunii pe care o avem fade tai, mand, frati, surorisi fata de celelalte rudenii. Prin urmare, avand o
importani asa de mare, era firesc ca de familiese ocupe tdfactorii de eispundere ai sociti civile,
din toate timpurile, @utdnd & o intireasd si si-i asigure existeta si buna dezvoltare.

Casitoria si familia sunt doa instituii umane, care au &pt inc de la Tnceputul vi@ primilor
oamenisi au diinuit de-a lungul istoriei neamului omenesc. B@pvatatura Bisericii Ortodoxe, &satoria
si familia sunt doé aseziminte divine care constituie temelia tiiesociale, primele elemente ale acesteia,

134 Arhim. Prof. Dr. Nilocae MladinYaloarea moraj a Sfintelor Tainejn ~Mitropolia Moldoveisi Suceveéi nr. 1-2 / 1965, p.
38-39.

135 M. T. CiceronisOpera Rethoricavol. |, Lipsiae, 1907, p. 7&pud.Grigore Mazilesculnvazatura despre familie in epistolele
Pauling Tn “Mitropolia Oltenief, nr. 3-4 / 1974, p. 279.
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celula umai a societtii. Omul Tsi are pliritatea fiirtei sale Tn perechea &tuoita din kirbat si femeie,
faurita de Dumnezeu Creatorul thalintru inceput. Cele dausexe se intregesc reciproc trgtpesi
sufleteste, constituind numai laolalto unitate umah plenaé si posedand, deasemenea, puterea de
perpetuare a neamului omenesc.

Din paginile Sfintei Scripturi reiesei @0i oamenii suntem solidari Triigatsi in cadere cu Adam
(cf. I Cor. 15, 47-49), protgpintele nostru duptrup. Prin descendgnnaturad, Adam ne-a asociat pe
noi tati, destinai mortii prin pacat. Prin descendenharici insi, Hristos ne asoci@zpe tai invierii Sale
vesnice (f. | Cor. 4, 10-11). Aadar, putem spune precum prin Adam auaeut tai, tot sa prin Hristos
se ridid toti, subliniindu-se astfel temeiul egalit personale a oamenilgr putinta tuturor de a fnvia Tn
Hristos.

Prin jertfa Sa suprein Hristos Mantuitorul, "al doilea Adam”, a regenefmea noast ,spre
Tnnoirea vigii”. Or, prin Tnnoirea vigi, Hristos a dat un nou sensrbatuluisi femeii, adi@ casatoriei si
familiei Tn general, primul @ezimant instituit de Dumnezeu #dn Paradis. Omul cel vechi, Adam,
fusese creat din ceea ce omenirea avea ,mai fimai luminos”, pe cand Adam cel nou, lisus Hristos
Domnul nostru, S-a constituit din parga omenirétiudin ceea ce ea a avut ,mai curat”. Adam cuprindea
in sine pe tt oamenii; Hristos posédin Sine ceva din tdb oamenii - natura uman Dupi cum
consecitele gicatului lui Adam s-auaspéandit la tg descendetii lui, adica la tgi cei care se Tnmijstaseau
din el ca om, tot g Hristos, devenit principiul de unire a celor caueseparate, intre iasi moarte,
mpartaseste puterea dumnezeiasale care firea Lui umane cupring, tuturor celor ce participla El.
Astfel, viaa lui Hristos se prelungt haric in td cei care ptrund in lumea re-cregtrestaurdt si inviata
n Elsi prin El, adi@ Tn cei refiscui pentru noul eon.

Prin venirea Sa in lume, Hristosdrgste din nou legtura Gsatoriei dintre Rarbatsi femeiesi o
Tnaka din ordinea naturii in ordinea harului, &wind-o, prin participarea la nunta din Cana Galilim
ambiana hari@ ce iradia din Persoana Sa dumnezéiaStvarsind acolo cea dintdi minune, prin puterea
Sa mai presus de firg,dand perechii ce seigitorea 4 bea din vinul iubirii entuziaste turnate de Elpri
harul Siu, El vrea & arate & incepe féltarea vi¢ii omenati in ordinea harului fricde la nfrirea si
inaltarea Gsatoriei.

Casitoria este o institie Tntemeiat de Dumnezeu Tracde la Tnceput, de la crearea omului ca
barbatsi femeie €f. Fac. 1,27), pe care i-gezat apoi in Rai. Nterea Evei din (coasta lui) Adam apare
ca marele mit al deofitimii principiilor complementare ale fiigi umane, firbat - femeie, arhetipul de la
Tnceput al fiinei umane n intregul ei. Crearead§isa omului marchedzo nou faz in viga lumii, in
care lucrarea lui Dumnezeu aduce in evidlanm fiinta rationak, imprimand n ea caractere specifice
naturii divine.

In forma cea mai veche a referatului biblic despreaie se spune Tn mod expres§i a zis
Domnul Dumnezeu: Nu este bing f&& omul singur; &i facem ajutor potrivit pentru &l(Fac. 2,18).
Crearea omului e o lucrare care nu ajunge la Tinplipari la aparnia femeii. ,Dumnezeu a creat
coexistera’, ne spune Sfantul Chiril al Alexandriei. Eva nstes ficuti in vederea infrumuggii
Edenului, ci pentru a implini ceea ce lipsea dinaBi&, pentru £ o fiptura omeneast; luat izolat si
considerat in sine, Thd nu este omul adérat. Pe de ait parte, femeia este fiia necesar pentru ca
singutitatea lui Adam &nu fie o paralizare a lumii spiritualeAtunci a adus Domnul Dumnezeu asupra
lui Adam somn greusi, daci a adormit, a luat una din coastele kiia plinit locul ei cu carne. lar coasta
luatg din Adam adcut-o Domnul Dumnezeu femgiea adus-o lui Adarh(cf. Fac. 2, 21-22). ,Coasta”
semnific ceva mai mult decéat existanmoral, e reail implinire spirituad. ,Scoaterea Evei din Adam
hseama ca Eva a fost cupririsvirtual Tn Adamsi Thainte de aducerea ei distiii¢a existea”. Nu mai
lipseste nimic ca universul existezi omeneti sa oglindeasg cerul, iar viga celor dintai st sa ilustreze
mpartasirea de o fericire alatei substrat e de origine transcendent

Creat dup chipul lui Dumnezeu, omul este dualizat, de laefnt n ,eu”si ,tu” si predestinat a
trai in vederea iubirii vgnice. De aceea, el nu a fostdit ca fiina solitag, ci ca fiina in doi. Asadar,
zidind natura umaty Dumnezeu devine ,autorula€itoriei”. Astfel, in fga mirtii noastre, Gsitoria se
prezinti ca un mister de néfruns hsat nod mostenire de insgi Dumnezeu, iar incepand de la Cartea
Faceriisi pari la Apocalipd, Sfanta Scriptdr nu inceteak de a ne vorbi despre Tainaisgtoriei si
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despre ,misterul” ei, despre origingianstituirea ei divif, casi despre semnifigéa sau scopurile ce i-au
fost date de inguDumnezeu.

Casatoria este cel mai vechis@zimant dumnezeiesc, este ,0 Tadirstraveche, prin care se
intemeiaZ adunarea ambelor sexe, partaebiiteasd si femeiasé, unitateasi trainicia familiei, celula
societiti omenati si ,temelia existerei popoarelor®®. Intemeierea ei ca Tairva mirturisi in lume
ultimul act In timp al iubirii divine creatoare.tfa hirbatsi femeie trebuie #stipaneast ,legea iubirii”,
caci pentru a fi 0 unire désarsita, Casitoria comport o iubire desvaritd. De aceea ea trebuié fie
indisolubila. Astfel Casitoria avea de la inceput atributele atiiitsi indisolubilitatii. lar iubirea dintre s
poart Tn sine dorul dupvegnicie si exprima sensul divin al vigi celei adevratesi eterne.

In Paradis, Dumnezeu adit in firea uma# germenii Gsitoriei. Participarea sibor la viata
divind pe care o presupuneigtoria in Eden nu este o realitate Tncreniehitr-o fornmi prestabilig, ci
este o chemare de gtere necontenitin sfintenie. Harul paradisiac este un dar, dgpm estesi o
menire.

Traditia Bisericii Ortodoxe afirfh in mod constant, in diverse surse teologice, diter si
canonice, sfitenia Gisitoriei Tntemeiat in Eden. Yorbind de doi, Dumnezeu vogbe de unul singuy
noteaz Sfantul loan Gur de Aur. Dar aceasunitate umah diferertiati si complementar este o unitate
conjugafi. Perechea umérdin Rai era o pereche conjufiaJAceasta eradsatoria paradisia@, avandu-
si baza In natura umanduak”**’. Ea aveai un har, @ci potrivit teologiei ortodoxe, omul nu a fost crea
ca fiinta autonom, fiinta suficient siesi. Natura intind a omului nu apaine ei indsi, decat in risura in
care exist ,in Dumnezeu” sau n ,har”. Harul paradisiac atfognferit de Dumnezeu&Satoriei ca &-i
asigure o dezvoltare ,natusisl (nasterea de prunci). In aceasperspecti# ortodox, iubirea este
sfintenie, iar sfigenia iubire. lubireai harul exprind viata dinamié a Casatoriei, prin care se realizeaz
0 unitate interperson@ate implinire spiritud si regasire in absolut.

O dat cu picatul stimosesc, ing, primii oameni au pierdut harul lui Dumnezguprin aceasta,
lecatura lor cu Dumnezeu.dPatul stimosesc a adus cu sing slibirea chipului lui Dumnezeu in om.
Protogirintii au pierdut totodat sfintenia, cufiteniasi putinta de a ,nu muri”. Prin pierderea harului,
protopirintii au pierdutsi roadele acestuia, ca urmare a neasduftoruncii lui Dumnezeu, fiind sgodin
Rai (cf. Fac. 3,22). Dar ¢geCasatoria ca legtura natural a fost sibita si desfigural in multe forme dup
cadere, prin epaismul destosat si dezvoltat de #deresi a pierdut prin aceasta harul legat de starea
primordiak, totusi ea n-a fost desfitati in eseri. Caci nici natura umaihn-a fost distrus

Citind si interpretand primele capitole din Cartea Fac@amilumina numeroaselor texte ale Noului
Testament, care amintesc despre Adarva, (Efes. cap. 5; Rom. 5, 14), nandseama & referatul
biblic al creaiei nu e destinatisne descopere evenimentul catelatinceputul existgai umane, ci el are
menirea de a constitui o prafe ce se face cunosduprin mijlocirea zidirii primei perechi de oameni.
Implinirea acestei profé este consemnatde Sfantul Apostol Pavel prin cuvinteléfgjina aceasta este
mare, iar eu zic: In Hristosi in Biseriei” (Efes. 5,32). Biserica este a doua cieea lumii, fiind refacerea
in har a randuielii dintru inceput, prin JertfapkeCrucesi prin Invierea Mantuitorului. Exigto cers si
reah imanena a misterului celei de a doua ctiedn celebrarea Nuii crestine, pentru & exisé o tainia
corespondeti intre zidirea firii umangi nasterea Ecclesiei din ,coasta” lui Hristos.

La nunta din Cana Galileii, lisug-a Tnceput lucrarea misioriagi iconomic prin realizarea de
minuni, dez¥luindu-i astfel treptat putereg slava Sa dumnezeiagsdajoritatea teologilor &d Tn acest
episod adeirata consfifire dumnezeiasca Tainei Nurii ca realitate tainit si indisolubil legat de
iconomia mantuirii. Paul Evdokimov face un subtiheentariu in duh patristic asupra acestui episod
spune: ,Duf cea de-a patra Evanghelie (2, 1-11), prima mirauhé Hristos esteavarsita la nunta din
Cana. Prin ingi materia ei - apai vinul - minunea este preludiul Patimilor lui Hids si vestate deja
nasterea Bisericii pe Cruce,aci ,din coasta stipunsi a izvorat sangei apa”. Simbolismul face o
legatura si inrudeste Nunta, locul minunii, cu esgneuharistig a Bisericii. Maica Domnului, ca un inger
pazitor, se apleacasupra lumii in suferia si spune: ,Nu mai au vin”. Tismijlocirea Sfintei Fecioare

136 Cf, Protos. Nicodim Mangi, Calea sufletelor in yaicie - mile wizduhuluj vol. 11, Edit. Bunavestire, 1994, p. 128.
137 pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae, Teologia Dogmati& Ortodoxi, vol. I, p. 121.
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gribeste vremea venirii (inceputul actigiti mesianice): ,Facg orice va va spune!”. In Cana Galileii,
Hristos ,Si-a afitat slava Sa” in incinta unei ,eclesia domestica”.

Aceasl nung, in fapt, este nunta mirilor cu Hristos. Hristoezideaz nunta din Cana Galileji,
dupi Sfintii Parinti, el prezideaZ toate nurile crestine. El este singuryii unicul Mire, al @rui prieten se
bucui cu bucurie de glasul Lui. Acest nivel al cunumgstice a sufletului cu Hristos, pe carésitoria
o inchipuie in mod direct, este cel al arid sufletsi al Bisericii, ca Mireas prea infrumusati a lui
Hristos. La Cana Galileii, in casa ,primului cugltestin®, Cuvantulsi Duhul sunt Cei care prezideaz
sirbatoarea mirilorsi de aceea se bea vinul cel nou, vin miraculatitaol al unei bucurii care nu mai este
de pe acestigmant. Este aceabgrie treazi” de care vorbgie Sfantul Grigore de Nyssade care erau
»acuzai” Sfintii Apostoli in ziua Cincizecimii. ld@t cum Cinzecimea conjugaface ,toate lucrurile noi”.
Bucuria Tainei se ridicasadar la nivelul bucuriei dumnezgig®®

Fiecare nurit o inchipuie tainic pe cea din Cana Galilgiista sub bucuria binecuvéinti
dumnezeigi, chiarsi atunci cand cei ce iau parte la ea nustientizeaz deplin aceastesemalitate
fondatoare,dsandu-se condude emaia si veselia lumeagca momentului. Pentru lisus HsCasatoria
are un talgi mai adanc: este obda unei vgnicii. Ce-a legat Dumnezeu, nu poate dezlega o@dahd
inimile s-au Telessi trupurile s-au apropiat nu exissabie, nici lege carei $e poai desprti. In aceast
viata schimlicioas, pieritoare, nu-i decat un singur lucru care ¥a@nuiasé@ péara la moartesi inca
dupi moarte:Casatoria. Ea este singura vetige ne leagyde venicie dintr-o salb hirizita pieirii.

Revenimsi spunem & savasind la nunta din Cana Galileii cea dintai minuna. (2,1-11),
Mantuitorul atinut & ne arate &restaurarea firii omege in ordinea harului nu poaté fhceap decéat de
la izvoarele iubirii. A tdi In iubire, imitand pe Dumnezeu, insedananavea Raiul peamant. Prefacerea
apei in vin la aceastcununie, este o imagine euharistidecoperindu-ne adsénata ei semnificge:
transformarea Trisi a iubirii dintre cei doi st in realitatea noy inviat si transfigurai a Imgiratiei lui
Dumnezeu.

Nunta este o Talh iar Taina este expresia géniei supreme. Vorbind desprésgtorie ca de un
,sacramentum nujarum”, Fericitul Augustin afirmazin ea sfienia Tainei are o putere mai mare decéat
Litalitatea mamei”. Sfirenia face ca Nuntasiu fie numai o reflectare sau o imagine a mistémuirii
Domnului cu Bisericadf. Efes. 5,32), ci rigi imanena acestui mister in iubirea conjugal,Locul
casatoriei crestine Tn unirea lui Hristogi a Bisericii se arat intr-un mod foarte izbitor ca o ramifida a
acestei iubiri. Viata in comun a celor doi sadevine viaa cretind indumnezei, iar ,Sacramentul
casatoriei le confedi dreptul la toate darurile actuale care le sunt esare pentru serioasele obligjece
le revin in aceastsituaie”**,

,Casitoria este sfaat fiindci ea ia parte la Imjpatia lui Dumnezeuyi constituie deja, profetic, o
,micro-basilae& (mica Tmparatie). Casitoria este una dinade ce duc la Impritia lui Dumnezeu.
Casatoria, si implicit familia, este ,icoana” Tmﬁrﬁ;iei, sau chiar mai mult decat atat: in istorie,este
~semnul” sau ,inceputul semnelor” Tn‘ilmiei lui Dumnezeu. Aa ne-a prezentat-o Apostolul iubirii, cand
a vorbit de nunta din Cana Galileii, undesys si-a aratat slava Sa(In. 2, 11). in acest sensa§itoria
devine ,modul” de divire a lui Dumnezeu Tn mijlocul lumii, semn cu proflesi evidente dimensiuni
eshatologicai soteriologice. Crginii sunt chema si-L slaveasé@ pe Dumnezeu nu doar in duhul lor, ci
si In trupul lor, care etemplu al Duhului Sfaint(l Cor. 6, 19). Ei bine, prin acedstpreaie conjugad”,
ei, sfinind propriile trupuri, dau ,slavlui Dumnezeu”.

Trimitdnd din cer binecuvantarea Sa, Dumnezeudigste pe miri 8 meard pe calea Tmplinirii
unei uniuni dedvarite si astfel & realizeze o ,deplih intelegere sufleteascsi trupeasa”. Prin
celebrarea &katoriei, saii nu se retrag ntr-un ,,egoism Tn noi”, ci se dadcspre lume. Credia cratina
nu este adewati doar In ceea ce-L priyie pe Dumnezeyi Imparitia Sa, ci, In egal misur, este
adevirati si In ceea ce priwte tot omul. Adedratul cratinism n-a refuzat niciodatiumeasi bucuriile
omengti, iar uniunea nugalda e un Aspuns pozitiv la nevoile istoricg pamanteati ale existerei si al
societitii oamenilor @tre realitatea divii

138 Cf, Razvan Codresculeologia sexelosi taina nunii, Edit. Christiana, Bucuggi, 2002, p. 157-158.
139 ¢f, Fericitul Augustinapud.Pr. Prof. Dr. llie Moldovangp. cit, p. 95-96.
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Prin Tmgrtisirea din acelg potir euharistic, Tntre cei doi tineri se intra@g ca intr-un ,pantece
matern”, iubirea conjugal prin care ei dobandesc darul unei noi exigenn ,trup nou”. Ca intr-o
,cincizecime conjugal’, ei primesc harul Duhului Sfant, pe care-l #rpsesc tuturor celor din juf°,
cici in aceasta corisfTaina: inté doi in Biseri@ si iese ,und'. lubirea intiazi deci unirea dintre cei doi
sai in Taina Gisatoriei, iar ei devirsi traiesc Tmpreu# o Singué existena.

Asadar Gsatoria cretind este, pentru cele daupersoane implicate Tn iubire, o unitate
indivizibila duhovniceastsi trupeasg; ea reflect, de fapt, unirea dintre Hristas Biserica Sa. Este
vorba aici despre acea ftgra trupeasg intre so si saia sa, pe langcea de unitate spirituglin duh,
care nu este numai o kgra legitima, ci si voita de Dumnezeu, prin ea realizandu-se o comuniuata tot
de iubire, care face posibihtat naterea de prunci, cit intrajutorarea recipraca sailor. Intr-un astfel
de context, procrei@ concura, Tn termeni releumu doar la desvarsirea duhovniceas¢ ci si - sau mai
ales - la mantuirea celor doitseum se exprir Sfantul Apostol Pavel zicand,qrin nagterea de fii, In
credirva, Tn adevir si Tn dragosté sunt iasturnate efectele nefavorabile alédcérii de porund si ale
neascultrii (cf. 1 Tim. 2, 14-15).

intr-o astfel de perspectiy soteriologi@ si eshatologi@ a procregiei, Cisitoria depiseste cu
mult ideea comunde ,familie crgtind”, asa cum este telead azi de cei mai mtil teologi; ea asui
dimensiuni nu doar cosmige universale, cki unele dimensiuni duhovnige si vesnice, care ne privesc
aici direct. ,Catz vreme vom considera Nunta ca fiind ceva ce pigvdoar pe cei ce seigitoresc, ceva
ce li se IntAmp@l numai lor, iar nugi Intregii Bisericigi lumii, nu vom Trelege niciodat sensul intr-
adewvir profund sacramental al &itoriei, marele mister la care se refeSfantul Apostol Pavel, cand
afirma ,lar eu zic in Hristosi Tn Biseri@”. Trebuie g Tnfelegem & tema, corinutul si obiectul real al
Tainei Gisatoriei e mai amplu decéat familia. Este taina iubidivine, care Imhirsiseazi totul, taina
fiingei Tngisi, si datorité acestei rauni, ea intereseaz intreaga Biseri@ i, prin Biseriai, lumea
intreags” .
latd de ce unitatea supranatdral sailor ca membrei organe ale Trupului lui Hristos, constituie
marea Taii a Gisatoriei crestine. Ea reflec misterul Tné si mai mare al unirii lui Hristos cu Biserica Sa,
si prin/pentru aceasta ea este cu adav,0 Tairi”. E o Taira intrucat Gsitoria nu semnifig numai o
realitate transcendemtci in ea exist o certi si reaki imanena a misterului unirii lui Hristos cu Biserich
cu lumea n celebrarea Niircrestine. Aceast unire, Nunta o face vizililin unirea Brbatului cu femeia
prin harul ecclezial Tmptisit. Tn acest sens, A3itoria cratinad depiseste cisitoria din paradis prin
demnitatea supericaa membrilor care o ihcheireaia), prin scopul 3u mai Thaltsi prin raportul du
mai intim cu unirea lui Hristog a Bisericii, care o reproduce ntr-un mod viu.

2. Hirotonia — Taina sfinfirii si a curaririi vietii morale a credinciosilor

Dac prin Taina Nugii se insereax obiectiv unirea celor doi sidin relgie stran§ si fiintiala a
Bisericii cu Hristos, pe baza l&gantului celui nowi vesnic, atunci Hirotonia face pe cei institiua fi
slujitori ai lui Hristossi iconomi ai Tainelor lui Dumnezeu, sfiti dupi chipul Arhiereului Hristos
rastignit si Tnviat, € fie continuatoriisi savasitorii de drept ai lucitrii sfintitoare si méantuitoare a lui
Hristos in Biserig prin mereu actualizarea viiesacramentale a lui Hristos in wéacredincigilor. Atat
Nunta cati Preaia sacramentalsunt Taine ale Bisericii care pun pe cei ce lepsc in relgi personale
particulare cu Hristosi Biserica Sa, dandu-le prin harul Tanfisit capacitatea pentru misiuni speciale in
societatsi in Biserid.

Slujitorii diregi ai Mantuitorului Hristos Tn Bisericau fost Sfimii Sai Apostolisi urmagii directi
ai acestora, episcopii, piosi diaconii, care au urmat acelora prin chemgreonsacrare sfatde la
Hristos prin Duhul Sfant in Biserica Sa. Biseristednstittia divino-umaid care &varseste toate Tainele

140 paul Evdokimov Taina iubirii. Sfinenia unirii conjugale in lumina tradei ortodoxe,in trad. rom de Pr. Prof. Dr. Vasile
Radua, Edit. Christiana, Bucuggi, 1994, p. 154-155.
141 ¢, Parintele JuvenalieTeroristii uterului, Edit. Anastasia, Bucugé, 2002, p. 164.
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lui Dumnezeu, incrediate ei de &tre Hristos, Capul ei, Tn vederea siiin si indumnezeirii membrilogi
madularelor ei prin harul sacramental oferit in lweea Duhului Sfant. Bisericadgrseste Tainele lui
Dumnezeu, fiindg are In ea instituitgi consacrate deatre Tnsyi Hristos, prin Duhul Lui care estg se
coboa#l mereu in ea, organele ladr Duhului: Apostoliisi cei ce au urmat acestora, prinagigounerea
mainilor (episcopii, pretii si diaconii).

In Taina Hirotoniei se evidegiazi condtionarea tuturor Tainelosarsite de dtre Biserid. Cici
unde nu este Prge sacramentd nu este nici ,ecclesia’, deoarece Biserica esteomunitate
sacramentalcu iconomi ai Tainelor lui Dumnezeueaai de Hristos, prin Duhul &i.

Un scriitor francez spunea atat de frumds: fiecare parohie este un om care e al tuturotees
chemat ca martor, ca&fitor ori ca reprezentant in toate actele cele maliemne ale vi@é spirituale,
care ia pe om de la sanul mamei saleu-l lasz decat la mormant, care binecuvint@aari sfirveste
leagznul, nunta, patul maii i sicriul; un om pe care copild se obynuiesc a-l iubi, a-| venergi a se
teme firgte de el; pe care chiar necunogcdl numesc printe; la picioarele @ruia crestinii merg si
depun nrdrturisirile lor cele mai intime; un om care prin a&8ka lui este mangaietorul tuturor
nenorocirilor sufletelorsi ale trupurilor; mijlocitor obligat intre bogdyie si siracie, care vede pe cel
sarac si pe cel bogat fitdnd la ya sa, rand pe rand; cel bogat pentru aisé milostenia in ascuns, cel
sarac pentru a o primidra a se ryina, care nefiind de nici o treaptsociaki, fine deopotriv la toate
clasele: la clasele de jos prin modesfiasimplitatea vigi; la clasele inalte prin edugg, stiinsa si
naltimea sentimentelor, ce inspisi recomand o religie a iubirii de oameni; un om, in fine, eattie
toate, care are dreptul de a spune togitel carui cuvant cade de sus asupra inteliggar si asupra
inimilor cu autoritatea unei misiuni dumnezgieAcest om este preottt?.

Acest portret, zugvit in imagini aa de viisi conturat intr-o forra atat de radiastia si de
expresid, ne ilustreaZ Tn modul cel mai giitor si mai convingtor posibil atat chipul ideal al preotului,
catsi dimensiunea, greutatgaimportarta Prediei crestine, Triltimeasi bogatia ei de Teles, de cafnut
si de datorii. Prefia este acea TairSfant in care, prin punerea mainilor episcopilor pe tapui birbat
ales, impreunatcu rugdiciunea, se pogoamasupra acestuia darul dumnezeiesc care{egi@si 1l aseaz
in oarecare grad al ierarhiei bisegtzeDin acest punct de vedere cel hirotonit estsqana care pringte
o funaie special, din parteasi in cadrul Bisericii,si anume, funtia agezat la cea mai mare dttime Tn
viata comunidtii bisericesti, functia clericali, ierarhic constitult Tnci ih decursul primelor veacuri ale
Bisericii**,

Pentru continuarea operei Sale mantuitoare Tn lud@mnnul nostru lisus Hristosi-a ales
doisprezece Apostoli din nmtirhea celor ce crezusein El (cf. Mc. 3,13-14), iar apoi pe lahgcstia,
nci alti saptezeci de ucenici. Tuturor acestora le-a datimtisvreme sarcini speciale, trithhdu-i in
activitate de prab(cf. Mt. 10,1-5). Dup Invierea Sa din m@y Mantuitorul nu puteaimane pe mant,
deoarece Eji-a Tndeplinit misiunea pentru care a fost triméThtl in lume: ,Eu Te-am preadrit pe
Tine pe gmant, lucrul pe care mi l-ai dat |l-amngarsit” (In. 17,4). Trebuia deci ca Fiui se intoarg la
Tatil, spre a petrece in ceruri Tisindu-se din slava nesfaia care e proprie DumnezeiriiSi,acum
preamireste-Ma Parinte, la Tine inst, cu mirirea care am avut-o la Tine mai Thainte de a finled (In.
17,5).

Opera Sa mantuitoare trebuiadm®ntinual de dtre o stare randditsi instituita de Mantuitorul
n Biserici. De aceea, dupinvierea Sa din mdr aritandu-se Apostolilor, le-a zisPrecum m-a trimis
pe Mine Tail, va trimit si eu pe voi.Si graind acestea a suflat asupra lgrle-a zis: Lugi Duh Sfant.
Carora vei ierta pacatele, se vor ierta logi carora le vei fine, vor fizinute’ (In. 20, 21-22). lar Thainte
de in‘algarea Sa la cer, Mantuitorul a dat Apostolil@i 8rmatorul mandat:,,...mergand Tnweari toate
neamurile, botezandu-i Tn numele dlat si al Fiului si al Sfantului Duh, Tngrdndu-i $i pazeasd toate
cate am poruncit valsi iata Eu sunt cu voi Tn toate zilele paka sfirgitul veaculuf (Mt. 28, 18-20).
Asadar, cei care au continuat lucrarea Lui mantuitdarBiserid au fost Sfitii Apostoli, rAnduii de El

42 cf, Andre de Lamartinggpud.Pr. Prof. Petre VintilesctPreotul in faa chendrii sale de pistor al sufletelorBucureti, 1935,
p. 65-66.
143 Anca ManolacheSfanta Taid a Hirotoniej Tn “Glasul Bisericif, nr. 3-5/ 1981, p. 326.
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ca slujitori ai Si si inzestra cu harul Pretiei, iar dug ei episcopiisi predii, instituiti ca si Apostolii,
prin aceegi Sfan& Tain a Hirotoniei.

Predia este Taina prin care Dumnezeu cobozinic trupate la noisi in noi, Tairi care
realizea prin Duhul, mantuirea noasirsi este in acegamasurid dovada neintrerupta credincisiei lui
Dumnezeu fa de fiul” Sau iubit, omul asumat in Hristos Fiui& si a respedrii promisiunii de a fi cu
noi pari la sfasitul veaculuisi dincolo de orice sfait.

Sublima, sfant, infricosati si plina de ispunderi este aceadhalti misiune a Pregei pentru &
este Tnasi slujirea lui Hristos, putereg izvorul pregiei harice. Mantuitorul nostru lisus Hristos, Cela
instituit Taina Pretiei dupi Sfanta Sa Inviere, a randuit ca Aposteliurmasii acestora in succesiune
apostoli@ (episcopiisi preaii sfintiti prin hirotonie) 4 continue in Biserit lucrarea Sa mantuitoaret s
propowaduias@ cuvantul adesrului Sfintei Sale Evanghelsi sa indrepteze sufletele oamenilor la lumina
cungtintei de Dumnezeuascuriteasd poporul prin baia naterii celei de a douai Tnnoirea Duhului,
sa-L reprezinte pe Mantuitorul nostru lisus Hristaschipul sfintei Jertfgi sa-L ofere credincigilor Sai
hraré euharisti@ pe masa sfintelor Altare spre omoraréegbuluisi arvunirea viéi celei nestriécioase;
sa aprindi in sufletele pstoritilor caldura iubirii de Dumnezesi flacara luminii harului celui méantuitor
care mistuiesi curiteste Tntiriciunea @catelorsi alungi navilirea patimilor celor potrivnice, pentru ca
izbaviti de toal Tnselaciuneasi rautatea &-i infatiseze sfini si fara prihari Tnaintea Dreptului Judgtor.

Toate aceste eforturi girsite, de regenerare a tiiespirituale, ar fi zadarnicgi neputincioase,
dac preotul nu ar fi iririt Tn slujpa sa de harul dumnezeiegcsfintitor, pentru & toate celelalte
Tndeletnicirisi sarcini ale omului sunt stisutesi intarite de puterile firgti ale acestuia, in timp ce Pt&o
este ajutdt de cele supranaturale, pentfise dvareste cu lucraregi puterea lui Dumnezeu, cu acea
,putere cereastpe care nici arhangheliii nici ingerii nu o ad™*,

Sarcina fiegrui om o poatt el insyi, insi sarcina sfarita Predei o poari fiecare preot in parte,
dupi cum Tnsygi Domnul nostru lisus Hristos, Cel ceagiduit si ne-a increditat ci ,,va fi cu noi pad la
sfarsitul veacurilor'. Acest fapt ingh misiunea Pre@ei mai presus de orice demnitage slujire
omeneagt, fiindca preotul nu lucreazsi nu administreaz cele sfinte numai cu putergacapacitatea sa
de om, ci cu cuvantul, cu iningacu puteredui Hristos, cu acea putere dumnezeiasccare Mantuitorul
a ncredimat pe Sfini Apostoli ca ,vor cilca pesteserpi si peste scorpii,si peste toal puterea
vrajmasului” (Lc. 10,19).

Aceasl putere harig cu care Dumnezeu a investit pesal&ai, are drept scopasmijloceasé
revarsarea asupra noasta darurilor dumnezejdé necesare mantuiriii sfintirii sufletelor noastre, aci
prin lucrarea Pratei, Mantuitorul a dsat in sarcina slujitorilor & grija mantuirii sufletului omenesc,
rascumprat cu preul scumpului Su Sange. De aceea preotului in calitatea saisi®mpde sufletai ca
model moral al comuriitii Tn care slujgte, i se cere lui mai Intéi, Tnaintea tuturat,taduc n fapte
poruncile dumnezejé ale Sfintei Evanghelii, ca in felul acestafaci el mai intai cele ce ing@ cum
avea § spura Sfantul loan Gur de Aur in celebrulau tratat ,Despre pra@”: ,,Atunci ati un invitator
desivarsit, cand prin cele ce fagi prin cele ce Tnvgduci pe uceniciidi, pe credincigi, la viara fericita,
pe care a poruncit-o Hristo".

Pentru a ajunge la dhimea cheririi sale, preotul trebuieasfie un pios tiitor al virtutilor
crestine, € atragi pe credincigi pe calea virttii prin exemplul virtdii sale*®, adici si fie prin viaa,
comportareasi gandirea lui o oglindl nepitati a lui Dumnezeui a tainelor dumnezejé'*’. Asa de
neptat si neintinatl si-i fie viata, spune Sfantul loan Gude Aur, incat nu peamant s-ar petrece ea, Ci
n cer, printre puterile inges™*®. Umbland pe §mant, preotul trebuieidie omul care coboamireasma
cerului pe Tntinsul mantului prin nestrigciunea sufletului & care trebuieasfie mai curat decéat inge

144 Asa cum narturiseste Sfantul loan Guarde Aur,Despre Prege, in trad. rom.de Pr. Dumitru Fecioru, Bucute 1987, p. 59.
4% bidem,p. 111.

146 Cf. Sfantul Grigorie de Nazianguvant de afirare pentru fuga in Pont sau Despre piepin trad. rom de Pr. Dumitru
Fecioru, Bucuresti, 1987, p. 166.

147 bidem,p. 162.

148 cf, Sfantul loan Gurde Aur,Despre Prege, p. 57.
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razele soarelui, pentru ca Duhul Sfaatrsi-l piraseasg si si poati oricand spune:De acum nu mai
traiesc eu, ci Hristos #iieste in miné (Gal. 2, 20).

Dar pentru a ajungeigaca din trupul su templual Duhului Sfant, trebuie mai intéi biruiasé
patimile din el: 8§ starpeascgandurile &utaii, si alunge poftele cele viclersesi domine toate doriele,
efectelesi pasiunile care il trag Tn jos sprécat. Preotul trebuieasse disting radical de restul oamenilor
prin triirea sa crgineasd, prin caracterul@l generosi conduita sa irepgabila. El nu poate fi ca ceildl
oameni cu inima lor manteast si intunecat de patimi, ci cu o iniminflicarats de duhul dragostei de
Dumnezeui de oameni, cu o inilcuratita para in stafundurile ei de toatnegurasi rugina pEcatului,
pentru @ preotul simte nu cu inima sa de om, ci cu inim&uCeare I-a alesi |-a trimis la oameni caas
cheme la Eki si-i mantuiasé in numele Lui. Inima omenedsa preotului se confulddi se topste n
inima incandesceiiti dumnezeiasca Domnului nostru lisus Hristos.

Intr-un cuvant, el trebuieidie ,tuturor toate (I Cor. 9 19), cum spune Sfantul Apostol Pavel,
adic frate, preosi parinte, Tncat fiecare suflet incercat de greutateEafoluisi de povara suferielor s
giseass in persoana preotului un liman lin dagare, o punte sigade salvare, un stalp dedrite si un
reazm de mangaiere. Aceasta este de fapt roada jprefdesti: , vindecaressi curdrirea cu pricepere a
patimilor si pacatelor credincigilor, ca si ne folosinyi unii si alyii, si cei care au trebuifi de vindecare
si noi, azrora ni s-a incredirat grija de a-i vindeca ™.

Aceast minune a convertirii sufletelor se cereaptiita cat va fi lumea, prin stdania, evlavigi
zelul misionar al preotului, prin acel zel caresaulinisteste, nu simte odihinsi impacare, pai ce nu a
facut totul, pada ce nu a ncercat toate mijloacele, p&@e nu a gitit toate jertfele pentru ggarea
sufletelor. Este intr-adéy o mun@ uriasa care necesit trudi, ostenedl multd si durere, zbucium,
framéntaresi suferind, insi nu e o suferifd care ingreunedz ci o suferigi care edifid@, Tnala si
nnobileas, fiindca este dtatoare de hasi de mantuire, dup cum spune Sfantul Apostol PavelCg
precum prisosescdtimirile lui Hristos intru noi, aa prisosete prin Hristossi mangaierea noasit Deci,
daci suntem strdmtorg este pentru a noastrmangaieresi mantuire (Il Cor. 1, 5-6). Acesta este
intelesul apostolatului evanghelic, acesta esteulpteruintei si al bucuriei duhovnicgi: izbanda prin
sacrificiu, fericire prin suferitd. Aceasta Tna& Preaia mai presus de orice profesiécicestesi cuprinde
n sine valoarea incomparabd sacerdgului crestin.

Dar nu numai preotul trebuie-§ urmeze lui Hristosi si fie model de viglire crgtineaséd, ci
fiecare dintre noi este chematduc o viaa cu adeirat cratineasd dup Modelul nostru suprersi sa
devenim ,lumiri a lumiisi sare a pmantului”. Sfantul Vasile cel Mare spune in acestss Dumnezeu
ne-a inzestrat pe fiocu puterile necesare ca $mplinim toate poruncile pe care ni le-a dat, perta cu
aceste puteri, lucrand coregit dupi cuviiryd, si facem viga noastti virtuoasi prin sfirrenie’™*°. Asadar
fiecare om credincios ancorat n exisgenpirituak Tn drumul spre dobandirea dedrsirii finale trebuie
sa dud o viaa virtuoadi, plind de sfineniesi si triiasa In conformitate cu ,legea Duhulugl potrivit
poruncilor lui Dumnezeu descoperite deplin Tn ligtigstos, Domnul nostru. Numai prin practicarea
virtutilor omul poate omori patimile din sine, murind tiiipacatoasesi traind potrivit vigii celei noisi
Tnviate prin hasi astfel poate ajunge la curgtereasi contemplarea cea duhovniceasclui Dumnezeu,
la gradul cel mai Tnalt de dedirsire mistici si indumnezeire in lumina harului divin necreat.

Prin urmare, putem spuné gara noasté in Hristos viata sfinitoaresi duhovniceasta harului
Duhului Sfant nu poate fi conceputara administrarea Sfintelor Taine Tn siph ecclezial al Trupului
tainic al Domnului lisus Hristos. Instituireg administrarea lor in Bisercstabilate o ordine care
limiteazi orice ,cincizecimism” sectar dezordongit Tn acelai timp ofef tuturor si fieciruia un
fundament de nezdruncinat, obieciwiniversal al vig@i celei noi pline de har dumnezeiesc. Duhul Bufl
unde vrea El, dar in Taine, in cotiité institutionale oferite de Bisericsi Tn virtutea figaduintei
Domnului, darurile farismelé Duhului Sfant sunt conferite siggirBiserica le atedt Astfel orice Taii
compord Tnhainte de orice voia lui Dumnezeu ca act epifanic revelaional ce ne descopetaina

149 |hidem p. 173.
150 sfantul Vasile cel MaréRegulile mari2, apud Jean-Claude Larchéterapeutica bolilor spiritualep. 31.
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sfintirii si Tndumnezeirii noastrgi Tn acelai timp modul prin care se realizégamantuirea noastrin
Biseria.

Orice Tair este intotdeauna un evenim@miBiserici, prin Biserici si pentruBiseric, ceea ce
hseama ci exclude tot ceea ce izoleatatd de rezonata ecclezial. Dac Sfantul Pavel a spus gnici
porzile iadului nu vor birui Biseric a Tnteles aceasta prin prisma admiristracestor ,epifanii cergi”,
caci pari la sfasitul lumii Sfintele Taine, aceste limbi de foc, tesc puterea mantuitoare a harului
sfintitor si deschid o cale fulggtoare spre Imjritie. De aici intreaga via crestini, cea asceticsi
mistica, nu este decét o cgientizare permanehti din ce Th ce mai deplina vigii sacramentale.
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Capitolul XV.

ESENTA DUHOVNICEASC A A VIE TIl MORALE CRE STINE
PRIN DOBANDIREA VIRTU TILOR

Invatatura cratina despre ,virtute” st in strans legitura cu cea despre caracterul moralstire
natiune prin care se felege, in general, statornicia vh omului pe calea binelui, ca urmare a
principiilor de care aceasta sedamndug™. In general, termendvirtute” , are mai multe ¥elesuri,si
anume: capacitatea vo@h si a liberéiti omului de a transforma creda intr-un stil de vig prin
actualizarea harului Botezului, posibilitatea dedace ceva la indepliniféin sens spirituafi moral, dar
si forta de rezistei Tmpotriva patimilor, a ispitelogi practicarea olnuita a binelui. Cu alte cuvinte, Tn
virtute, prin adunea contina a faptelor bune, voia omului dob&ndge dexteritate pentru realizarea lor,
deoarece acedstexteritatesi abilitatea necesarpentru a realiza binele este 0 manifestare a unei
gravitaii continuesi statornice, a unei dispaiticatre binele omului interior.

n sensul cel mai deplin al cuvantului, virtutetéee® dispozie dobandi& de a face binefe dar
nu un bine numai absolyt numai contemplat, ci un binadut'®>. Virtutea este efortul de ,a te purta
bine” sau ,binele definit in chiar cadrul acestfiore de a atinge acedstvaloare moradl maximad,
centrah si ultima”.

Sfintii Parinti ai Bisericii acord virtutii un loc de frunte in preocégle lor ascetice. Pe scara
valorici a vidii spirituale, dobandirea virtilor este prima treapt duhovniceast (a doua este
contemplégia tainic, iar a treia starea de indumnezegigste condionat de cuditirea de patimi, adice
vorba despre fuga de patimi, nelucrarea patimilatobandirea virttilor. Dar aceasta nu este altceva
decét starea daepitimire, in care trupul se dfldeasupra materiei iar spiritul deasupra trupglui
constitue prima forthde actualizare a cred@i si a harului primit la Botez. Energia vittueste Tngsi
puterea de Tnnoire a spiritului care este ascim¥aina Botezului.

Virtutea presupune o innoire a ti€cf. Efes. 3,16), esteascultare de poruncile lui DumneZeu
(cf. Gal. 5,6; | Cor. 6,19); este ogzuirya spre fapte burfgcf. Rom. 2,7; Tit 3,8; Mt. 5,16) ddpmodelul
lui lisus Hristos (Filip. 3,12}i o lupti suginuta Tmpotriva tuturor piedicilor din calea de$isirii (I Cor.
9,25). Virtutea nu este o siniptunoatere cum ar considerat-o Socrate, dar nici o sirfggt potrivit
concepiei lui Aristotel, ci 0 manifestare statoriia cratinului spre bine care purcede din harul divéh (
| Cor. 15,10; Il Cor. 3,5), dar in acgld@mp este o urmare a libétii si deprinderii noastre personalef.(
Mt. 7,13).

Intreaga vig a cratinului este o lugt permanerit triita intr-o stare de incordare, ldate are un
scop general de eliberare dacat si de efectele sale dezastruogsein scop special de dobéandire a
virtutilor crestine casi cai spre deavarire™. Telul luptelor duhovnicgi este desigur désarsirea
intelead ca dobandirea deplinsau abundemn:” a Duhului Sfant. Dar acedsstare de ,dewarsire”
niciodati nu este ftelead Tn spiritualitatea asiritears ca fiind o stare dobanditde crgtinul care s-a
nevoit ascetigi a primit o oarecare ,harisifi Dimpotriva, natura omului este schiritoare, iar cel ce
tinde spre dobandirea deplinei fericiri cgrdrebuie 4 se transforme spre mai bine mereigahdu-se
totdeauna mai bun prin progresul zilnic desivarsindu-se permanentifi sa atingi vreodald limita
deplinei desvarsiri. Este starea dinaniicin care omul se mga si se transforrd nelimitat Th sensul

151 Arhid. Prof. dr. loan Zgreanu,Cateva caractere specifice ale vititcrestine, in ,Mitropolia Ardealulur’, an XI, nr. 7-8 /
1966, p. 508.

152 Hristu AndrutsosSistem de Mordl traducere din grege de Dr. loan kncrinjan & Prof. Ermis Mudopoluos, Sibiu, tiparul
Tipografiei Arhidiecezane, 1947, p. 169.

153 André Compte-SponvilleMic tratat al marilor virtwi, in trad. rom de Dan Rusu Smtescu, Bogdan Udregi Corina
Hadareanu Edit. Univers, Bucurgi, 1998, p. 7.

154Cf. Pr. loan C. Tsu, Virtugile crestine, Girdri spre fericirea venica, Edit. Mitropoliei Moldoveisi Bucovinei, Iai 2001, p. 7.
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indumnezeirii sale, evoludnd spre ceea ce estedomanezeiesc. Or, aceasta implic anevoioas si
neintrerupt cale ascetit; prin efort personal, in déprea tuturor obstacolelor ce se ivesc in drumué spr
dobandirea supreira dedvarsirii dumnezeisti.

Daci patimile reprezirit deformarea firii umang o deturnare a vié de la ade#rata sa finalitate
si Tn acelai timp o intunecare a chipului lui Dumnezeu Tn @atynci trebuie & fim siguri & virtutile
crestine si viata virtuoad in general releyvocaia ontologié a omului, capahil si 1i adu@ crestinului
bucuriasi fericirea cea adevati, care §i au inceputul in #iirea tot mai aproape de Izvorul tiiesi al
fericirii lui Dumnezeu-lubire. Omul fiind Tnzestraie Dumnezeu de la ctég cu libertate, poate alege
intre a deveni ,rob patimilor” sau a nu se pleaa dmli are puterea de a alege intieatsi virtute, iar
virtutea este singura care va fi Tisui si-i ofere omului gununa nemuririit,

Parintii duhovnicati ai Rasiritului ortodox au Tn vedere ideea i timp ce patimile sunt contrare
firii si lucreaz zilnic la distrugerea acesteia, viite reprezini un dar creatural, sunt fi si au fost
zidite impreu# cu firea umaa Virtutea reprezirit vocgia eseriala a omului, asetfnarea tot mai deplin
pari la unirea indumnezeitoare cu dlatel ceresc, unire care nu poate fi realizcat prin dobandirea
si lucrarea Tn noi a acestora. Spre deosebire denipatare nu apain in mod firesc omului ci se
infiltreaza n firea lui, adon&nd ca o boalgreasi ciutand & o distrud, virtutile 7i apatin crestinului n
mod firesc, deoarece ele au fost primite de la Daman prin actul cigii.

Inca de la Tnceput, omul era intors spre Dumnegetetinea, in in&si natura sa, creatdupi
chipul lui Dumnezeu, toate vitile. Ava Dorotei ne spuneidndat ce a ficut Dumnezeu pe oma”
senanat Tn el toate virtpile...ficand pe om dupvirtuteé’**®. Tn acela sens Sfantul loan Damaschinul
spunea &, Dumnezeu |-a creat pe om impodobit cudoattuteasi plin de tot binele™’. Asadar virtuile
sunt édite Tn ind&si firea omului, dar ele apg@n naturii sale numai intrucat menirea lor congitu
mplinireasi degivarsirea acestei naturi. Or, realizarea lor presupwargqiparea acti a omului la planul
si voia lui Dumnezeu, libera deschidere a intreglediinte la harul lui Dumnezeu, colaborarea lui cu
toate faculitile sale la voira divind. Deci virtuile se dezvolt Tn chip dinamic prin participarea actiyi
conlucrarea constanf omului cu harul indumnezeitor al lui Dumnezeu.

Trebuie subliniat £ virtutea cuprinde Tntreaga fitha omului, trupsi suflet, in ascensiunea lui
spre dvasirea binelui dup voia lui Dumnezeu, tinzand mereu spesenanared cu El pe céat ii este
omului cu putind, pari cand devine #rbat desvarit in plenitudinea sai ajunge la jnasura varstei
deplinatasii lui Hristos”(cf. Efes. 4,13). lisus Hristos esteirul” cel degivasit si numai prin Elsi pentru
El noi devenim dewarsiti prin imitarea Lui Tn todt viata noasti ascetid sub forma &varirii a ,tot
binele”. De aceea pentruarihtii Bisericii a tdi in virtute inseamh a fi raional, cci ascultandu-L pe
Hristos si urméand poruncile Sale,aim conform binelui méntuitor care este lucrul méinisi vointei
Sale. Omul pcatos este cel ce se asaagnfiintelor irgionale, pe cand virtuosul este profundiaaal
deoarece tieste firesc, virtutea nefiind neagat o performafi c&tigata, ci ea este ceva ce-i apiae,
Cici pentru aceasta el a fost creat.

O invatatura a spiritualititii rasaritene arat ca Domnul Hristos, fiind Izvorul tuturor virtior si
al binelui, se afl Inc din momentul Botezului,ih noi, Tn chip ascuns, s ni se face dzut decat
atunci cand, dup ce vom fi stibatut bine drumul poruncilor, vom aduce jeértArhiereului Hristos,
gandurile cele &natoase ale firii noastre, nu pe cele soate de fiaré™® Patimile sunt boli ale sufletului,
caresi fac loc in inima omului, datotit lipsei de #rie a acestuiasi atenteaz la viga omului,
mbolravindu-i trupulsi omoréandu-i sufletul, dar ele pot fi extirpateajutorul medicamentelor suflgte
care sunt virttile si care reprezirt starea fireagcde dinitate a sufletului. Dac patimile sunt njte
~erori’ si niste adaosuri imputabile firii omestg virtutea se gseste Tn sufletul credinciosului Tn mod
firesc.

155 cf, sfantul Antonie cel Mardnvdgaturi despre viga monahat, in FR, vol. |, irirad. rom de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiloae,
Edit. Harisma, Bucurgi, 1993, p. 32.

156 Ava Dorotei Invazaturi duhovniceti 1,1. Ale celui intre sfin, parintele nostru Dorotgiapud Pr. loan C. Tgu, p. 8.

157 19an DamaschirDogmaticall, 12, p. 70.

158 Cf. Marcu AscetulDespre Botezin FR, vol. I, p. 353.
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Prin sivarsirea picatelor, omul §i Tnsweste o deprindere stindg care este contrarfirii sale

umane, aflandu-se n stare de Ba@lrobie sufleteast; ce-l conduce Tnspre moarte spiritijadar prin
sivarsirea virtuilor dobandim #nitatea sufletuluisi ne apropiem de Trdpitia lui Dumnezeu. Este
folositor a lua Tn considerare faptul acolo unde lipsesc vitile, este prezeitmoartea sufleteasiar
unde acestea sunt prezente, sgendgiga, invieresi vesnicia. Sfantul Irineu spuneaPg cei ce nu-L au
pe Dumnezeu in ei, Scriptura 1i nueg,morti” (Lc. 9,60), cici nu-L au pe Duhul ddtor-de-viga” .
Ei traiesc socotind £ au viga din plin, in& in realitate sunt asemeni unui cadavru viu deeareau
disceramantul duhovnicesc.Ej trgiesc, audsi vad ca animalele; cugétca niste nebuni lipsi de
cunatingg si duc o viga de cadavre; &ci este cu puti@ i traiesti fara nsi si ai viara in tine cu
adevirat”'®,

Fiecare patira are o virtute contrdr pe care omul trebuiei ® descopergi si o lucreze p&nla
degivarsire, deoarece doaga va regi si scape de patingi pacate, &dind cate o virtute Tn locul fiacei
dispoziii spre patimi. Este adékat @& lupta Tmpotriva patimilor, pentru dobandirga practicarea
virtutilor este una delocsoari, dar aceasta aduce in sufletul celui induhoviiigiftea, paceai fericirea
adevirati, deoarece Virtutea este cu mult mai vredudide cinste decat bdg'a"lﬁl. Potrivit Sfantului
Petru Damaschinul, virtile sunt luminasi soarele sufletului: $i precum soarele datorind de fiecare
datz de la wsarit panad la apus d@ o zi, iar lipsind el, se face noaptesaasi fiecare virtute pe care o
savarseste omul lumineaz sufletul, iar ascunzandu-se ea, se face paginintuneric pai ce agonisge
omul iarsi virtuteasi prin aceasta vine lumirfa®.

Virtutile sunt asemenea uneiagcspre cer pe care urcsi coboad Tngerii, sugnandu-i si
ajutdndu-i pe ostenitori In acest waluhovnicesc. La capil de sus al acestei Bta dedvasirii se
giseste Tnsyi Dumnezeu, caresteapti de la nceput hatarea noasir de a porni pe aceasscan
nevazuti, la cafatul cireia se afl adewvrata fericire. Dumnezeu i stirse pe cei care pornesc cu dragoste
si rAvrg, intinzandu-le brall Sau, iar acetia, cand ajung la céful de sus al geii Tsi primesc #splata
pentru osteneala lor, unirea indumnezeitoare. Azdaseami ca virtutea este o fof, darsi o stare. Ea
nu se preziritca o abstrgie personalizat ci totdeauna ea se afh relgie cu Dumnezeu. Atata timp cét
omul partici@d la Dumnezeu, el di@e virtutea ca starg putere, dat fiind faptul T virtutea desvarita
este Tnssi Dumnezeu spre care aspomul in vederea unirii depline cu El, prin Hristisgru Duhul
Sfant.

Dupa Sfintii Parinti virtutea nu ajunge Tn aceastiata la ultima ei limi& si nici nu este un bun
care o dat dobandit & constituie o proprietate permanemtin care nu po cidea. In acest sens sunt
foarte sugestive scenele picturilor exterioarenalaastirilor din Nordul Moldovei care descriu admirabil
viata ascetico-contemplativin urcyul duhovnicesc al credinciosului spre unirea toti mheplini cu
Dumnezeu. Totul este reprezentat sub forma sa&i care are un céap pe @mmant, iar cellalt este
indreptat spre cai pe care se uicdiferite suflete Tn fizuinta lor permanetitde a se intalnii uni deplin
cu Dumnezeu. Unii sunt Tagos la Tnceputul vigi ascetice, ali undeva la mijloc, semnacmai au de
ostenit, pe cand il sunt aproape n varful 8di definindu-se a fi aproape de sftwl nevoirtelor
ascetice. Paradoxal, unii cad chiar cand seiaflarful sarii aproape de iztvirea lui Dumnezeu, carg-
revarg ,mila” spre tai prin intinderea mainii Salé. Foarte sugestiiveste acea imagine &aderii unora
chiar din varful sarii, cuprinsi fiind de mandrie, ceea ce presupuneidece durerods S nu spunem
definitiva, aserminatoare ingerilor impotrivitori lui Dumnezeu.

Acesta estgi motivul pentru care Sfantul Pavel atrage dgenelor ce stausi ia seama la ei
Tnsisi sa nu cad” (I Cor. 10,12), &ci virtutea este nevoif contindi ce nu aredgaz aici pe gmant paa
ce se va dasarsi deplin in viaa vesnica viitoare si fericita, unde nu este durere nici intristare, nici
suspin, ci viai fara de sfagit”. Acelasi Pavel compar viata cratinului cu alergarea in stadion a unui
atlet in timpul unui maraton, cand, din momentartstiui, atletul alearyy necontenit luptandu-se din

159 |rineu al Lyonuluiimpotriva ereziilor V, 9,1,apud.Jean-Claude Larchaip. cit, p. 38.

160 cf, Simeon Noul Teologmne ale iubirii dumnezejé 44, 216, p. 620.

161 sfantul Nil AscetulCuvant asceticin FR vol. ., p. 217.

162 sfantul Petru Damaschiniivairaturi duhovniceti ale Sfantului Petru Damaschiapud Pr. loan C. Tg, op. cit, p. 10.
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rasputeri & dobandeasclaurii, cununa cea mult ravaitcare §-i ofere o bucurie nespiisCrestinul
ascetic primgte startul la Botezi toati viata sa aleafgin arena ispitelor vié, dupa regulile bisericgti
care-i ofell posibilitatea % nu se uite niciodatinapoi, ci 8 tinda mereu latintd, la unirea cu Hristos ca
fiind marele cétig, medalia cea mult rAviditi cununa cea neytejita a vigii vesnice. Gici Hristos este
singurul care-i ofer bucurii de nedescris pe calamba nu le poate spurpénici mintea a le talcui

Toati aceast ostened duhovniceast cuprinde viga virtuos-ascetic care trebuie & continue
para in pragul matii, caci nimeni nu poate spuné & ajuns la cajul efortului ascetigi ca este atat de
puternic, Tncat s nu poat fi surprins de eventualelaaeri. Exemplificator este atitudinea undirite
mburatatit din Pateric, care dapo Tndelungdt viata asceti@ plina de sfinenie, pe patul de moarte,
Tnconjurat fiind de uceniciiag la un moment dat s-a intunecat laifdJcenicii I-au intrebat: ce vezi
Parinte, demoni, iadul sau ce vezi%tBnul Espunde foarte smerit: Tmiag picatele pe care le-am
savarsit din tinerge. Cum, RBrinte, au spuns ucenicii, Sfiia ta care ai dus o ziaatat de naltsi sfant
inca din pruncie? Auzind acestedti@nul induhovnicit aaspuns: Adevirat zic voui frarilor, Tncd nu am
pus inceput adevat pociinsei mele?*®®

latai cum specificul vigi crestine st in aceea £ n virtute este permanent prezewcbrelaia
sinergetid a omului cu Dumnezeu. Gtaul niciodati nu se poate lipsi de ajutorul haric al lui Dumneze
dobandit de Hristos prin toate actele Sale mardtstgi mai ales prin Jertfa Crucii bucuria Invierii.
.1oau darea cea buh si tot harul cel degvarsit de sus este pogorandu-se de la TingrirRele
luminilor” (cf. lacob 1,17), caatBiserica in semn de mumire la fiecare SfaatLiturghie dug epicleza
euharistid.

Din punct de vedere duhovnicesc, Th acesasta si in aceast lume, omul se aflintre dod cii:
cea a bineluji cea a #ului, iar pe nisuri ce pornim pe una dintre acestea, eaisgite. In acest sens
Sfantul Petru Damaschinul consigle ,fiecare st la mijlocul acestor dodi cai, adici a dreptaii si a
pacatului si isi alege pe care o vred pe aceasta Tnainteaz'®’. Alegerea &ii celei drepte este o dovad
clard de disceramant duhovnicesc, deoarece patimile merg in pacaleirtuile si din virtute pai cidea
foarte gor Tn pgicat. Sfantul Antonie cel Mare ne asig fiecare cretin poate dobandi virtile si le
poate practica, afirmandSi nu ziei cineva @ este cu neputiti omului  ajungi la viara cea virtuoas,
ci numai @ aceasta nu estesor, cu toate & nici cei ce au dobandit-o nu sunt pe deplimurisi asupra
acestui lucri'®. Crestereasi rodirea origrei virtuti duce la desvarsirea fiedrui suflet dug masura
desgivarsirii lui Hristos (cf. Efes. 4,13; Col. 1,28), la care suntem ch@mataii. In acest sensi Sfantul
Macarie Egipteanul spuneaniineni € nu spud@ ca nu poate &varsi faptele care méantuiesc sufletul, ci
fiecare dintre noi & se nevoiast; s se trudeastsi s¢ se sarguiastin a sivarsi toate virtuile, s ceaw
de la Domnul ca int de acum, omul nostrduntric si se fa@ partas la slava aceeai sufletul @ se
Tmpirtaseasa de sfinpenia Duhului*®®,

Exemplul prin excelggi al vigii virtuoase este TnguDomnul nostru lisus Hristos, care este
LVirul” cel dedvarit. Aceasta Tnseaminca virtutile crestine se pot Tntemeia toate pe cuvintele
Mantuitorului, care a zis:Luari exemplu de la Mineasunt blandsi smerit cu inima (Mt. 11,29) sau
»Fifi milostivi, precum Taill vostru este milosti(Lc. 6,36); iar cuvintele: De Mz iubii, pazisi poruncile
Mele’ (In. 14,15), ‘impairgria cerurilor se ia prin siruing si cei ce se silesc pun mana pe’ ¢hit.
11,12)si " Silifi-va i intragi pe poarta cea stranit (Lc. 13,24) cheampe nume la vi@ cea evanghelic
Noi trebuie & devenim, urméand intru toate Domnului, aceganghelie pe drutvprin Tmplinirea tuturor
poruncilor dumnezeigi spre a ajunge la via cea dup har, la viga plind de lumira si la degivarsirea
finala.

Puterea haric am primit-o la Botez, fiind ukii cu Hristos (jn-am unit cu Hristd$ si avand
dispoziia spre 8varsirea faptelor celor bunepgcetluii fiind cu darul Duhului Sfarit Dar aici suntem
doar n starea de fii sub forma duhovnic&ascunor prunci, or noi trebuiei @jungem la starea de

163 Cf, patericul egipteantiparit de Episcopia Ortod@xRimari a Alba luliei, Alba-lulia, 1993.
164 petru Damaschinulnvazaturi duhovniceti, p. 10.

165 sfantul Antonie cel Mardnvaraturi despre viga monahat, in FR, vol. I, p. 17.

166 Cf, Macarie Egipteanuldmilii duhovnicsti 5,12 , p. 120.
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maturizare duhovniceagcsi devenim barbayi desivarsisi pana la misura deplidtarii lui Hristos”(Efes.
4,13). Tn acest sens Sfantul Marcu Ascetul vgtdbéoarte frumos, zicandCrestine, di lucrarea care
este in tine, pentrudcai primit puterea de la Hristos in Botgzabia atunci vei vedea slawa lumina
care se aff Tn tin€*®’. Hristos Domnul este via In virtute spre care trebuig se indrepte toatatenia
eforturilor noastre pancand El va lua chip d&gasit in noi. El este Omul central care polarizeaz
atrage la Sine, este Chipul care gt e se oglindeagcin noi, riscandu-Se n incéfori, crescand in cei
Thaintai si aratdndu-Se deplin in cei ce au ajuns pe culmea edt &nde&varsirii crestine.

Facand acest lucru, credinciosul Tnaintand mereuigfiréta spiritualizare devarita se arat ca
fiind o fiinta ce tinde dup indumnezeire, autdnd mereu unirea cu Cel mult dorit, Mirele cerbsas
Hristos, spre a se face pe sirtemplud si ,locas” al lui Dumnezeu in lucrarea haZi@ Duhului Sfant.
Deci, fiind participare deplihla viaa divima si nemuritoare, prin virtute omul poate devechip al
Chipului’ in care culorile virttiilor vor lua aserinarea frumugé Modelului Care ne dtmereu inainte.
latd de ce virtutea este o lucrare dinaiisiltatoare ce nu are hotar, tinzand mereu n guicai spre
Tnvieresi spre desvarirea indumnezeitoare.

Intreaga structarsi tarie a virtuilor sta in omul cel digiuntru, iar nu in cel din afar Aceastsi
pentru & lupta, dimpreuf cu roadele ei, sunt #wicinate Trauntrul inimii. Toati aceast lucrare de
substituire a ,omului vechi” al gzatului cu ,omul cel nou” prin virtute seivgrseste in omul cel
dinauntru care d sufletului ,bucurie de legea lui DumneZefcf. Rom. 7,22), iar sufletul va fi it de
,lucrarea Duhului In €l (cf. Efes. 3,16). Intr-o Omilie, Sfantul Macarie afrrii Dumnezeu a pus n
sufletul omului Jegile virtwilor, dupa chipul virtwilor Duhului”, iar cei care au dobandit cu adeat
bogitia cea cereadca virtuilor si comuniunea Duhului podrtin ei virtuiile ca pe un rod al propriilor
experiete: ,Cei ce sunt bogain Duhul Sfanti au ajuns la comuniunea Duhului, atunci cand vetbe
cuiva cuvantul adeirului, vorbesc din prisosul inimii lagi din comoara lor, pe care o poarin e’

Dar omul, prin voira sa libex, poate deveni pe laagin lucttor dedvarit al virtutilor si rob al
patimilor, iar alegerea uneia dintre cele #@l@ii il face vrednic deasplata netrettoare sau pasibil de
pedeapsai osanda vgnica. In primul caz, ga cum am ¥zut, crgtinul dobandgte viga fericiti si
vesnica, iar Tn al doilea, moartea grici, comuniunea cu diavoluli cu oamenii care |-au instigat
ncurajat in svarsirea Bului. In orice demers, pentru a atinge scopul psppunt necesare un inceput bun
si 0 cale sigui. Dumnezeu ne-a oferit o bBasolidi pentru pornirea noagtrca si cilauza ce ne va
conduce spre El, iar ,calea” cea agleMi e Hristos. Mantuitorul este modelul de&rit in svarsirea
virtutilor, model pe care to crestinii dornici de méantuire trebuiead urmeze. Eforturile pentru
degivarsire, In afara lui Hristos sunt, dasfantul Grigore de Nyssa, mers prin dune de nigsile
progresul nu este posibil. Hristos esi#igza cratinului pe drumul svarsirii virtutilor fiindcad El este
Revelaia Adewarului lui Dumnezeu in f@ ciruia atitudinea omului diférin comparge cu atitudinea
luata Tn fata oricarei alte realiiti a lumii.

Este vorba aici despre ,regtarea spirituad’ a omului n Hristos, de "rngerea de sus din aceea
samana a divinitatii” sau ,nasterea din pantecele divin al Duhului”, care éferestinului chipul cel
cerescsi aseninarea deplih cu Dumnezeu. latce spune Sfantul MacarieDgua lucruri unite,
alcatuiesc un lucru perfect. Omul a foscét dugi chipul si asen@narea lui Dumnezeu: el are doi ochi,
dow: picioare, dod maini, iar da@ se intdmpi si aiba doar un ochi, un picior sau o mé&nnu este
intreg. Tot aa, firea omeneas¢ daa: ramane singuf si goali si daci nu primgte amestecareai
comuniunea cu firea cea ceredsau este precum trebuieiméane goat si cu lipsuri n firea ei. lad
pentru ce a binevoit Dumnezetiboare din cerurile cele sfintej & firea cea raionald, trupul tiu si
s¢ le amestececu Duhul Su cel dumnezeiesc, pentru ca tu, eatut din lut & primesti un suflet
ceresc*®. Dar sensul acestei descrieri esterostul firesc al naturii umane e acela de a iftra
comuniune deplih cu natura divia, potrivit ledturii lui Hristos Tn unirea ipostatica celor doa firi Tn
unicul Siu ipostas dumnezeiesc. Abia acgéasimuniune supranatufiatu Mirele ceresc poate dw8airsi

167 sfantul Marcu AscetuDespre Botezin FR, vol. 1., p. 355.
168 \/ezi TnceputuDmiliei 18,5, p. 184-185.
169 Omilia 32,6, p. 238.
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complet natura uman Hristos Se face om, pentru ca omul (acestko¢) si primeasé un ,suflet
cerest, un har divin supranatural, prin care intn comuniune deplihcu Duhul cel ceresc.

Caracteristica principala omului nou in Hristos este abia realizareddagti a acestui ,suflet
ceresc”, a chipului ceresc. Cand omul va atingsura acelui chip ceresc, va fi participant laaitn/Iui
Hristossi va primi incununarea ygica, diadema cea cu multe pegienoblegea imprateasd a Duhului
divin: ,Mdargaritarul cel mare, de mare prei impiratesc, chipul luminii celei de negt, este Domnul.
Cei care ausi poarti margadritarul, trgiescsi impdardresc impreud cu Hristos in veéit’®. Atunci sufletul
si natura omului interior, vor fi Tnnoite, Tnviate transfigurate, iar omul cel nou, va participaiaisi
natura divia (cf. Il Petru 1,4): Pentru aceasta a venit Domnul, ca schimbeyi si recreeze sufletele
noastre, pentru a le faceifiase la firea divinz; pentru a da sufletului nostru un suflet cerestica pe
Duhul Dumnezeiriisi pentru ca 8 putem tii vesnic”. Un astfel de omprimeste pecetea cea cereasin
sufletul gu, se face fiu al lui Dumnezguse Indumnezeite (aToYc00pal)” ",

O dati cu aceadt ,pecete cereagt, imprimata in sufletul omului nowi restaurat in Hristos,
chipul Tnsyi al lui Hristos, se gsete Tn sufletul crgtinului, iar omul a devenit &itor Tn Duhul”
deoarece chiar ,natura dighse intrupeaz in sufletul omului: Pumnezeu cel nafrginit si necuprins,
aragtand iubire faz de oameni, S-a njiorat pe Singi coboréndu-Se din slava Sa ceregsa imbricat
madularele trupului acestuia. Deci, &and blandee si iubire fasa de oameni, Se intrupeazSe amestéc
si cuprinde sufletele cele bingjfolutesi credincioase, cu care devineig Dub. Sufletul se amestécsa
zic asa, cu sufletul, ipostasul cu ipostasul, pentru ofledul si tragiasai viara cea nemuritoargi sa se
faci partas de slava cea cereasgi vesnica”' "%

Dar aceasta nu este altceva decat stareav@lgita a ,impasibiliti’ omului restaurat, a
Lheptimirii” ( armdeia) in ntelesul de libertate deplinfata de toate pasiunile’«@daporiag) prin
sfintirea sufletului. Aceasta e starea mistio care omulsi depiseste condiia sa de creatiy cand
Dumnezeu devine mai intim omului decét este elsingr viguirea Tn dumnezeiesc devine, intr-un mod
suprafiresc, mai firea8comului decéat vigiirea Th omenesc.Daca tu eti curat, zice Sfantul Macarie,
cerul este in tine, funtrul tiu vei vedea lumina, ingetii pe Domnul insgi”*"®. lar aceast pogorare a
lui Hristos in noi formeaz si modeleaz spiritual sufletul nostru ddpchipul Siu. Este experiaa
antinomi@a a fiintei absolute a lui Dumnezeu, care, $otunu suprind mistagogic hiatusul ppastiei
ontologice a fiiei umane, ci ridig fiinta uma# la cea mai inaltstare de sfitire si de indumnezeire.

Aceasl experiefi crestind este Tn&si viata fireasd a omului nou, transfigurati Tnviat, este
triirea si manifestarea lui Tn sgal divin. Petele nu poate #f decat in ap, padrea numai In aer,
patrupedele numai peiméant. Fiecare fiith este adaptatla mediul in care trebuiei driiasa si pentru
care a fost creat La fel si omul nu §i gaseste mediul vital decat in Dumnezeu, n tBplamistagogic Tn
care se plimb Duhul Sfant, altfel el moare precumsfide n afara apei, fiind pradiarelor silbatice ca
pagirea pe pmant, iTnecandu-se precum patrupedele @ &wumai Tn aceasttriire si manifestare
duhovniceast; alturi de Dumnezeu, se realizéagcea ,imficare” mantuitoarei sfintitoare a omului cu
Dumnezeu. Dar aceastimpicarée’ este una recipr@c nu numai omul este cel caig aseste odihnasi
linistea Tn Dumnezeu, Gi Dumnezeu Insgi Tsi giaseste linistea In om, cai cand omul ar fi intr-o
oarecare msum ,sfarsitul lui Dumnezeu”. In acest sens Sfantul Macarie medmi: ,Si primim pe
Dumnezeusi Domnul...Care bate mereu lasau inimilor noastre, ca &l deschidem & intre, si Se
odihneasd in sufletele noastresi.sa-1 facem intru noi &as. Si-L primim si sa-L introducem fauntrul
nostru, pentru & El este hrana, duturasi viaza noastti vesnica”*",

Vom mai spune £ drumul virtuilor se ingerineaz firesc cu asceza pentru umplerea naturii
omengti de mai muli viata, iar umplerea de via este imposibi fara har dumnezeiesc. In sensul acesta,
viata virtuoad este armonizarea naturii ometién ambiaa harului divin sau a naturii pline de har.

170 ¢t Omilia 23,1, p. 196.

171 cf. Omilia 15,35, p. 165.

172y/ezi Omilia 4,10, p. 102.

173 ¢f, Omilia43,7, p. 259.

174 A se vedea Tntreagamilie 30,9, p. 232-233.
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Virtutea este participarea la Dumnezeu daondiie a Tmgrtasirii de darnicia lui Dumnezeu; este, deci,
n acelai timp, rezultatul ascezei al ajutorului Celui de sus. Pe caleavsirii virtutilor, Dumnezeu
este viaa si sprijinul celui ce dorge virtuteasi prin ea pe Dumnezeu. Dat fiind faptdl degvarsirea
crestind vizeaz toat fiinta umad, virtutile se condioneaz reciproc pentru a-l1 duce fanta dorié pe cel
care practig viata virtuoad, iar aceadgttinta este puritatea sufletulyi silasluirea Duhului Sfant Tn
sufletul cudtit prin virtuti.

Pentru implinirea scopulués final, crgtinul nu se poate lipsi de harul dumnezeiesc, pe s
crestinii I-am dobandit prin Jertfa supréna Mantuitorului nostru lisus Hristos. Prin acégettfa omul
riscumprat a dobandit calitatea ddiy, al lui Dumnezeu”si prin aceasta el se Tnvrednjte in mod
necesar de harul divin sfitor, care dispune puterile sale spre Tmplinireptor bunesi care face
posibiki orice de&varire si orice virtute. Toat: darea cea bud si tot darul degvarsit de sus este,
pogorandu-se de la ®intele luminilor’ (cf. lacov 1,17). In acest sens ,darul” sau harul dieste
imperios necesar pentru dedrsirea vigii crestinului si pentru dobandirea unei tievirtuoase.

Intreaga vigi ascetid este In& si o anticipare a Tmplinirii depline eshatologiceu @oartea
trupeass se egaledzprocesul dewarsirii Tn faza cea mai de pe umAici pe gimantsi Tn aceast viata
trecitoare, viga virtuoad a ascelor este deja oparticipare la moartea lui Hristds cu precizareazx
este vorba despre o ,moarte spirittlal, Sufletul, contopindu-se cu Hristos prin credigi asenanandu-
se Lui Intru moarte, seapti mereu, cu mult dor, moartea pentru Hristdd lati o moarte
duhovniceastin si cu Hristos, care a ridicat dinipat (quapria), sufletul mort: Cel ce ascuilt cuvantul
Meusi crede Tn Cel ce M-a trimis pe Mine, are piavesnica si la judecati nu va mai veni, ci s-a mutat
din moarte la viai” (cf. In. 5,24). Aceadtabordare duhovniceasse bazedzpe convingereaiomoartea
adevrati se affi in omul interior: ,Pentruzexist o al moarte, deoseliitde cea #¥zuti si o alta viata,
deosebit de aceasta”. Care este acea moafti¥astea cea adewrata ce estgi s-a ascuns Wuntru, Qici
omul cel &untric a murit?*®,

Dar raul din interiorul omului trebuie i moa# si si fie distrus complet pentru a seitar
Jnvierea” sufletului Tn& de aici prin podinta si viatd ascetid, urmand ca n ziua cea de pe @rgh
trupurile 4 Tnvie la o viaa duhovniceascplina de slai: , Venirea Domnului pentru om s-acut, pentru
acela care @cea mort in groapa intunericului, aigatului, a duhului celui necurat, cai4$ invieze ing
din acest veagi si-l aduci la viatd, si-l curdreasa de toafl intunecimea, &l lumineze cu lumina Sa
si-l imbrace cu vgmintele cele ceggi ale divinitzi”'"". Prin urmare crginii, ca oameni conveti de
dragul de a deveni nemuritor§j Vor pagubi hotirdrea voitei lor si vor trece peste toate, véraceasta
fiind vazuti de dtre ei ca o ocazie prielricce se va concretiza prinahnirea pentru ziua invierii, cand
omul va fi Intru totul faptura noui” si va deveni omul integrai desivarsit, omul ce se realizeape sine
prin imprtasire de sfinenia lui Dumnezeu. Acesta este scopul omului boter&lristossi ancorat in
viata ascetig Tn drumul spre dobandirea nviegiiia vigtii vesnice, ca premiza vigii crestinesi a esetei
crestinismului.

Dupd cum s-a putut constata, partea aséetiu toate nevoiele si ostenelile in vederea
Tnlaturarii pacatului din sufletul omulusi cresterea spre dobandirea vititar, este segmentul prigi cel
mai anevoios din aceéstale ce duce spre urau degivaririi mistice. Degvarsirea este deci, continua
stare de cercetare, de dépresi uitare a celor din urihsi Thaintare neintreruptspre ultima culme a unirii
mistice cu Dumnezeu in dobandirea deplinaserinarii cu Hristos in lucrarea sfittoare a Duhului
Sfant. Este ,harisma cea mai llircare se datoredztrecerii progresive de la starea de copitie
duhovniceastla perfegiunea matud si barbateasa a lui Hristos (cf. Efes. 4,13).

Aceast stare harismaticsi plina de sla¥ este confor numai “vidii Th Hristos”, inh care omul
traieste hristic si pnevmatic, tinzand mereu spre unirea cat maminttu Dumnezeu. Sfantul Nichita
Stithatul spuneaic‘omul §i are Tn chip firesc aplecarea proprie spre dob&edicelor nemuritoargi a

175 ¢f, sfantul Macarie@milii duhovniceti 10,4, p. 134.
176 |dem,Omilia 15,39, p. 166.
177 ¢f. spusele ditOmilia 34,2, p. 242.

143



bunurilor dumnezejgi”'’®. Aceasta nseararci tinta si starea fireasca firii si a vigiii omenati este &
fie In intregime unit cu Dumnezew se Imprtaseasd de viga cea preaferidta Sfintei Treimi. Este
starea de deplinindumnezeire intru slavcare ne transfigureapermanent, pentruieste fnsisi slava
lui Dumnezeu cea yeica, dumnezeiagg care face firea omeneasduhsi slava”.

Vocaia omului aici pe pmant este de a deveni, Tn mod likeconstient, slujitorulsi primitorul
acestei mari taine n care se recuyt®a fi fiptura cea nay lumina# si transfigural, purtati de harsi
chemal la unirea cu &catorul siu. Dar aceasta nu se poateafmdii fara a avea frtasie la viga lui
Hristos Cel inviatsi preandrit. Viata cu adedrat crgtind este o vigi si 0 mangéaiere ce se revars
neincetat din prezem lui Hristos Cel Inviat, Careintindesi dilata sufletul omului la nesfait facandu-I
si creasa nemisuraf *’”®. Este viga plind de har in care prezgnsacramentala Dumnezeului-om lisus
Hristos depseste mult modul nostru de pergéxn dar in care se &ficea mai autenticcertitudine dat
omului de Dumnezeu ce coiidn aceea £ moartea este birditsi chiar inghiita de viaa Tnviat a lui
Hristos.

Atunci devenim cu addvat cretini prin raportarea noagtra vidii noastre, la moartea/\i lui
Hristos. A fi marturisitor ortodox insemadina fi mereu &stignit, inseami a trece poarta cea stranat, a
trece printr-o incercare neincaétgtie-a muri in fiecare zi(cf. | Cor. 15,31). Gci ,aceasta este vaia
Duhului ca aceia iubi de El s fie mereu in ostenefi-n incerairi”*®. Asadar, fiecare credincios este
chemat 8 triiasc Tn mod teologic viga cea plii de har care oférechilibrul sobornicesc al existe, in
care se proclainin mod infailibil taina Crucii. El trebuiedsrenune mereu la sine, adicsi se ofere
permanent drept ,ofraftl prin dezbicarea de toate ale salé,moa# si si inceteze Emai existe, pentru
a se ngte duhovnicgte la viga prin Tmpirtasirea de viga cea dumnezeiasdraind Intr-o existetd in care
lumea estenoui si necompu&’, iar noi s fim cu adetrat oameni.

Dar a fi cu adearat om presupune a fi om pentru oameni. Pentrwagaj la cunagerea lui
Dumnezeu trebuieigrecem printr-un mod cuvenit Lui de a-L cusi®a prin intermediul aproapelui. A te
cunoate pe tine duce nestingherit la cugteaea lui Dumnezeu. Dar cum & cungti pe tine cand ii
privesti pe ceilati ca stiini de tine? Mantuitorul lisus Hristos ne-a revelaeast taimi a aproapelui cand
rastignit fiind pe Cruce a luat o atitudine paradéxati de iudeii cargi bateau joc de El, zicAndPg
alfii i-a mantuit, dar pe Sine Insunu poate 8 se mantuiast® (cf. Mt. 27,42). Ing tocmai aici st taina,
cici ei nustiau ¢ ceilaki pe care i-a mantuit erau de fapt El Igiswori El Insusi nu are nevoie de
mantuiresi nici de agrare. Hristos este méantuirgiasigurana noastt vesnici. Pe Cruce, Hristos a fost
.<de-al omului”, a stat de partea noaspentru a ne cuprinde petitdn Sine, din iubire manifestaprin
rastignirea cu bngzle deschise intinse pe Cruce pentru a dtiglar intreaga lume. El S-a jertfit Si-a dat
viata pentru ca noiasfim inundai de venicie.

Ei bine,si noi suntem chemisa ne facem tuturor de toat& si murim din iubire pentru calhlt,
pentru a ne face astfefipesi la viata cea adeirati. Oare nu ne spune MantuitorulCel cesi va dirui
viara pentru Minesi pentru Evanghelie, acela o vastiga?” (Mt. 16,25) Trebuie &ne dim viaa, n
iubire suprer fata de ,cefilalt eu insumi” pentru a o giga deplif®. Dar nicidecum nu e vorba aici de
martiriu, adi@ sa marturisim pe Hristos cu ptel vietii noastre, ci mai degrébeste vorba despre a
intelege haric sensul \tie celei adevrate care constintr-o tentatid de a @trunde Tn misterul lui
Dumnezeu care ne-a mantgitne-a iubit paa la capt. Aceasi cautare a sensului viié celei noi ne
angajeaz ntr-o micare huntrica de dinta, de iubiresi rugaciune pentru todtfaptura. lai ce spune
Sfantul Isaac Sirul despre o astfel de inipfina de iubire: FEa este arderea inimii pentru intreaga zidire,
pentru oamengi pentru toad faptura. Din miki muliz inima lui se migoreazi si nu mai poate dbda sau

178 Nichita Stithatul Despre suflet35,apud Jean-Claude Larchégrapeutica bolilor spiritualep. 30.

179 ¢f, Sfantul Macarie Egipteanu@milii duhovniceti 47, p. 276.

180 |saac SirulCuvantiri 36, intrad. rom de Pr. Prof. Dr. Dumitru $tiloae, FR, vol. 10, Bucug#, 1981, p. 200.

181 Cekilalt este locul adeirat al vigii noastre, este sinea mea cea de neinlocuit,lod@rés, aicisi acum, prin oferirea mea de
mine Tnsumi lui, sensuji realitatea vigi vesnice, o viai vesnici ce a Tnceput deja prin el, pe care-l iubesc. Aecaea §
exprime Sfantul Apostadi evanghelist loan cand scrieStim ci am trecut din moarte la vjé fiindca avem dragoste fa de
frazi” (I In. 3,14).
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auzi ori vedea vreodtamare sau vreo ntristare ivitin vreo zidireSi pentru aceasta aduce rdgune
cu lacrimi in tot ceasul pentru Agsi pentru toaté'®

Asa inelegea Sfantul Siluan Athonitul modul cum se as®ncredinciosul cu Hristos: prin
rugiciunea faa de tai, pam si pentru cei din iad. O astfel de #gjune estedcuti cu adedrat intr-un
mod asemenea lui Hristos, o #ggine care codtscump, ea fiind un ,martirivatintric”. ,A te ruga
pentru oameni inseanim-fi virsa sangelg 1%

lata rostul vigii celei dedvarsite Tn Hristos Tn caredai sangeyi iei puteré. Tauler spunea atét de
frumos: ,C&iva supor martiriul a singué: dati prin sabie; afii cunosc martiriul iubirii care-i
fncununeaz din interior, nevizut de ochii lumfi*®* lati cum Dumnezeu este experimengaintric zilnic
de cel druia i se druie mereu. Credinciosul se gba tiieste si moare Tn minune ca dimensiune
permanerit a iubirii si credirtei sale. In acest sens sdaspirituali este viga omului fai citre faa cu
Dumnezeul lui, participand la etrinitad dumnezeiast in care spiritul omului este mereu Tn ascultarea
Duhului lui Dumnezeu. &ind-o, omul nu mai este singur, ci diéste Tmpreui cu Dumnezeui
Dumnezeu o #ieste in omsi cu omul. Aceast participare a lui Dumnezeu la uman este detisentru
orice credincios: vi@ spirituai nu vine de jos, dscul dintr-o fabulaie uman, ci de sus, &i este
inaugurai de Dumnezeu prin darul prezenLui. Obiectul experigei, Dumnezeu, se intalgte cu omul,
care primgte aceadtrevelaie-evenimensti raspunde Tn acejatimp prin actul creditei si al dragostei
sale. lai cum experieta religioad estesi devine deodatrevelaregi manifestarea obiectului ei.

Nu este vorba despre o conformitate intre expgrigrealitatea spiritual cici experiea este
nsAsi aceadt realitate. Experiga lui Dumnezeu vine de la El, dar Dumnezeu fi ggten omuluisi din
clipa Tn care Elsi manifest prezema Sa, omul o #iieste. Aceast realitate a experigi este revelat
deplin in Persoana lui Hristos, locul unde s-adlivit o da# pentru totdeauna expertanomului prin
Dumnezeu, In lucrarea hafi@ Duhului Sfansi cea a lui Dumnezeu prin om. In aceasta se destope
realititile prezentsi viitoare ce se aratmanifestandu-se in ¢ia Prin aceasta falegem & ne afim in
prezema unei teofanigi antropofanii - a unei adékate relai atat a lui Dumnezeu céta omului.

Din convorbirea Sfantului Serafim al Sarovului @enicul $u Motovilov reiese & desivarirea
const n ,dobandirea Duhului Sfahintru sla\a neggita, care estgi ,singurul scop al vigi crestine”185.
Dobandind lucrarea haica Duhului Sfant inim in comuniunea cea de n&gicu necreatul energiilor
indumnezeitoare ale lui Dumnezeu, ne transpuneth decpe acum in taina celei de-a opta zile a
vesniciei, care a fost inaugutatieja in Sfintele Taing pregustat in experiera ascetig prin implinirea
tuturor poruncilorsi in dobandirea virtilor. Aceasta |-a determinat pe teologul (de orgnug) Paul
Evdokimov & spurd ci, de fapt, aceasta este conttihuesetiala a spiritualifiti ortodoxe: &-I
sensibilizeze pe om pentru invierea lui Hrisfopentru prezesa impiratiei Salé®. Omul modern de azi
trebuiesi e dator § faci din aceste reatiiti insisi elementul definitoriu al vig si istoriei si, pe aceaét
axa, sa-si indrepte viga si pasii spre cea de-a doua venire a lui Hristos. Pecirastfel el §i regiseste
libertatea adudt de ,fiu” al lui Dumneezu, devine semn al iﬁmﬁ;iei si se indreapt cu bucurie spre
ntalnirea cu lumina celei de a opta zile a Invieesnice. In acest sens, Sfantul Isaac Sirul spuriea ¢
,singurul picat mare, picatul prin exceler, este nesinirea faa de Cel Inviat'®’,

Traind viata cea plid de harsi de adeir, intru Tnnoireasi Tnvierea noasl; putem ajunge la
cunogterea de negit a Prea Sfintei Treimi, la vederea indumneze#oarlui Dumnezeu, care se
savarseste prin puterea Duhului dumnezeiesc, prin harulithdbor al lui Dumnezeu, Trrptasit omului
prin Hristos in Duhul Sfant. Este dobandireaivizelei duhovniceti, pentru care Dumnezeu nu ne cere

182f, Isaac SirulCuvantiri duhovniceti, 81, Tn FR, vol. 10, p. 393-394.

183 A se vedea Diac. loan I.4¢r., Spiritualitatea Sfantului Siluan Athonif. 226-227.

184\/ezi Paul Evdokimowarstele vigi spirituale, p. 48.

185 A se vedea Irina Gorainof§aint Seraphim de Sarov. Sa vie. L’entretien avemdlov. Instructions spirituellesiblioteque
de la Bellefontaine, 1979, p. 175-177.

186 cf. paul EvdokimovCunoaterea lui Dumnezeuin trad. rom de Pr. Prof. Dr. Vasile ®luci, Edit. Christiana, Bucusg,
1995, p. 82.

187 Ct. Ibidem
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nimic altceva decat numaiisiu mai @catuim”, iar rezultatul estedpobéndirea frumugé dumnezeigi
ce se contemlprin virtute intr-o fericire neggita” %

Aceasta este cu adaat ,calea cratinismului’ (0do¢ Tou XpioTiavigpouv) in care crginii cei
adevrati sunt cei care @z lumea aceasta@oyikor) intr-un alt plan, in planul nou al eonuluisie,
deoarece Duhul lui Dumnezeu s-a nifdsit inimilor lor si sunt séipani peste toate ei "dorind si
ajungi la Hristos, le socotesc pe cele de aici de nighfie toate celelalte lucruri lungé le dispreguiesc,
pentru @ ,sunt fii ai lui Dumnezesi s-au riiscut de sus de la Duhul, motiv pentru cgirau dobandit o
credinyg, un mod de a gandi trai noi si straine de tgi oamenii lumii acesteld®. De aceea @i triiesc,
de aici, intr-o alt lume: ,Crestinii sunt stizini de lumea aceasta, iar cetatgaodihna lor este alta;
mangaierea lor este mangaierea Duhului, lacrimilentspentru ei desfare, iar cand se bucdrsi se
veselesc, sunt cupginde teard. Sunt ca pite oameni cgi au sangele Tn mana logj sunt dispreuisi de
tofi oamenif *%°.

In acest sens arénul (yororiavog) este faptura cea nod’, omul integralsi desivarsit; este cel
ce se realizedzpe sine prin imfrtasire de sfinenia lui Dumnezeu. El este ,omul nou” ce realizetw
sine porunca Mantuitorului:Fjsi sfins, precum Taidl vostru sfant esté Este vorba despraoua natere
descrié caviasa, viata inviat si plind de har, desemriata fiind &inuitoarea imaginii Crginismului.
Sfantul Macarie spunea atéat de relevahoi trebuie 8 privim insistent pe Dumnezeu, crezand cudoat
taria in El §i iubindu-I pe El, #s&nd totul deopartesi si-L lasam si ne insgeas@ pretutindeni spre a-I
putea descrie imaginea Sa cereascin sufletele noastre, in vederea dobandiriifivieesnice Tnei de
acuni™. lati orientarea mistagogica spiritualifiti rasiritene cu privire la tematica antropologiei
crestine, de nuatd duhovniceast privita in perspectiva eshatologia indumnezeirii. Aceasta este calea
si esena cratinismului autentic cu privire la vigirea crgtina Tn scopul dobandirii vié celei fara de
moartesi fara sfawit.
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Capitolul XVI.

INIMA — LOCAS DUHOVNICESC AL LUI DUMNEZEU
IN VIA TA CREDINCIO SILOR

Intreaga spiritualitate a Bisericii Gtée este una a inimiik@pdia), a dorului nespus dap
Dumnezeu cedsare din adancul fitei omului, este spiritualitatea unui sentiment maifund si decat
gandul, o spiritualitate care caudi patrunda in partile cele mai adanci ale sufletului uman, Tangrile
de nuni ale inimii”, unde se realizeazegivarirea misti@ a omului in Dumnezeu prin lisus Hristgs
prin lucrarea harica Duhului Sfant, ca adular al Trupului tainic al Bisericii, prin partjgarea la viga
divino-umari a lui Hristos manifestatconcret prin dobandirea harului divin c@lasluieste tainic in
inima oricirui credinciossi prin sivarsirea de fapte bungi a virtutilor. Tinta spiritualifitii ortodoxe,
mantuirea Indumnezeitoase desivarirea omuluiin Dumnezeu, se realizeaZn Biseri@, prin unirea
deplimi a ,omului nou” cu Dumnezeu, in @tuirea chipului divin al lui Hristos Tn inima séntru
aseninarea cu El deplinsi actualizai prin lucrarea sfititoare a Duhului Sfant. Inima, conform misticii
crestine rasiritene, e frelead ca ,sediusi centru unificatof al emaiilor, al intelectului, al gandiriii al
vointei fiintei omeneti. Maretiei inimii omenati nu-i poate #spunde decét dimensiunea nemuririi
cétigata, aici, patial si atat cat poate cuprinde fisn umad lumina& de harul Duhului Sfant, prin
rugiciunea neincetata mirtii coborat in templulsi cuptorul inimii, si deplin dincolo, in Tmpratia
vesnica si plina de sla¥, de bucuriai de fericire cereasica lui Dumnezeu.

Dumnezeu "este iubirel din iubire pentru om, S-aadut tocmai ceea ce iubea, spre a aprinde
flacdra iubirii Tn inima omului, Tn care S-aexat spre a Se odihgi,nu va mai puteaaso stingi vreodai,
fiindca fiinta umad e zidi& spre a fi indreptatspre El, descoperind-o pe sine a fi o fire aseoare cu
a Lui. lubirea este cea care "L-a determinat pe berau & se fad om" pentru ca pe omid aseze in
comuniune real si ontologic cu El, dandu-i nemurireg, prin urmare, el neavand asemuire decét cu
vesnicia. De aceea taina inimii omeatie atentsi precis sesizétde Sfinii Parinti ai Bisericii, este
argumentul cel mai puternic Tn favoarea exiger€elui necesar, yeic viu, iubitor si nemuritor al
omului.

Intotdeauna Biserica, prin teologia mistig spiritualitatea ei, a accentuat intens rolul iiiim
viata spirituad, ascetia si mistici a omului credincios Tn vederea unirii sale contietiyvge cu Dumnezeu,
sau mai precis pe interioritatea omului, pe midtwntric al fiintei umane, in care inima estalgul” si
.altarul” lui Dumnezeu, locgul prezemei Salesi organul receptivittii Sale in om. Dat scopul vigii
crestine este dewarirea noastt a tuturor in Domnul nostru lisus Hristos sau daldé@a sirii de
ndumnezeire, atunci centrul tiieduhovnicati si locul tuturor experiefelor mistice esténima, tabla
unde harul sfititor al lui Dumnezeu #tuieste legea Duhului. Totsa, dad omul se indepiteaz de
Domnul, neindeplinindu-lI poruncile, in cara stscuns, inima lui devine ,mormént”, infernul inrea
Lprintul raului si Tngerii i Tsi gasesc refugiu”. Inima omului, "omul interior” Tn s profunzimea lui,
este astfel terenul de ldgintre Dumnezesi satan, dintre Vi si moarte, dintre bingi rau.

Mai Thainte ca omulasdoreasg mantuirea, Dumnezeu, Th marea Sadbatesi iubire fai de om,

a ptruns in firea sa umanunde se culbrise, prin @cat, moartea. O datcu Intruparea Fiului lui
Dumnezeu, in persoana Domnului nostru lisus Hrissitsigia celui ce se lugt pentru dobandirea
ndumnezeirii se schinibradical. Pentru ca omuk oati dobandi din nou pe Dumnezguviata cea
fericita trebuie § se stiduias@ sa fie in Dumnezegi Dumnezeu &fie si sd ramari Tn inima lui. Aceast
relaie reciprod, reak si ontologici, aceast comuniune divino-umaneste o necesitate imperatipentru
cel ce dorgte $i se mantuiasc pe care o fielege numai Tn termenii unekperiepe Tnkiuntrul inimii.
Daa pacatul a intrat in om prin neascultare, ca un eldmsafiin de firea sa, este evidert omul are
nevoie de un alt element exterior naturii sale cflesalveze de la moartg, acesta este harul necreat al
Duhului Sfant cétigat si daruit noui prin lisus Hristos, Mantuitorul nostru, in Bisexri&a cea sfaiti
soborniceast prin intermediul administrii Sfintelor Taine. Aceastimpreuri-vietuire sau conlucrare
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fericita 1i va permite omului &se uneasccu Dumnezeu Tn mod tainici ndegirteze din inima sa, in
mod progresiv, patimile alinatoare sufletului & si si dobandeagcpacea interioar intru cuitie si
sfintenie, revenind la starea cura naturii sale de la incepitparticipant la natura dumnezeias€iind
n leditura cu lisus Hristos, credinciosul prigte in inima sa darusi virtuti spirituale, icandu-se astfel
,casnic” al lui Dumnezeyi ,mostenitor” al darurilorsi bogatiilor negriite ale Cuvantului, iar inima lui
devine altarul” lui Hristos transformat in vederea expet@nvigii vesnhice. Aceast deschidere se
opereaz nci din aceadt viata, inima si altarul purtdnd aceei prezena hristica, cuprinzandsi
descoperind acegiaealitate — lisus Hristos.

Omul imbgcatsi Thnoit Tn harul dumnezeiesc al lui Hristos, cadina puterni@ n El, primete
prin Duhul Sfant pacea nepieritoare a lui Hristosindu-sesi alipindu-se de El, introducandu-l pe omul
ce se nevoige ascetic in vi@a divina si facandu-l Tntreg salas si tron al lui Dumnezeu -Sfanta Treime”.
Tatil 7l primeste ca fiu” al Sdu Tn Fiul Siu, lisus Hristos, Hristos 1l &uieste, 1l susine, 1l poari, 1l
impodobete si-I infrumuseeaz cu toate frumugde spirituale, iar Duhul Sfant il méne Tn aceast
comuniune ntr-o tensiune-ascensiune permarain Fiul spre Tai. El devine ,scaunti ,salas” al lui
Hristos, imprtasindu-se de lumingi de frumuseea slavei lui Dumnezeu celei naige. Evident &
lumina din stifundul omului apaine lui Hristos, dar estg a omuluisi va rimane acti@ in el atat timp,
cat se va jJstra n relde strdng cu Dumnezeu. Domnul lisus Hristo§l&luindu-se n credincig,
oferindu-le paceai odihna Sa dumnezeiasin vasul atat de adanc al sufletului lor, vaiméne ,in duh
cu Domnul”. Tn aceastviata ei se vor alipi mereu de Dumnezeu, consacrandestfelnic Lui prin
preocuparea neinceiade a implini poruncile lui Hristo$i atat de mult sunt cupgnde dorirta de téire
n armonia divisi, incat sufletele lor nu vor inceta nicicdlal se despaitde Dumnezeu, Domnul Tngu
cercetandu-i, adumbrindusi faicandu-i un duh cu EI(Cf. | Cor. 6,17). In aceaststare fiind, #niti de
dragostea dumnezeiasa Duhului Sfant, ei nu vor inceta 8amanzeastsi si inseteze n credil si
dragoste f& de Dumnezeu, péra ,contopirea” cu Hristos, ajungénd astfel aseitori cu Dumnezeu,
devenind vase alese ale Duhului, privifdsg catre faga Tn lumina cea duhovniceasgi de negtiit”
Chipul Dumnezeului dé@sarsit. Unii ca acetia, avand trupurilgi sufletele lor pecetluite cu ,semnul lui
Hristos”si inimile patrunse de ,harul Duhului”, la trecerea din lumeaasta se vor muta la véaplina de
iubire si slava Tn viata vesnica, unde Domnul 1i va striga pe nume ca peaaisBi va pune de-a dreapta Sa.
Intr-adevir aceast simtire este vredniccu adesrat de yiara in Hristos.

Pentru a dobandi starea de deplilesivarire omul trebuie &se osteneas@aéari ce in inima lui
se va instalafpcul lui Hristo$ care va mistui tg spinii picatelor sale. Aceastucrare este anevoidag
indelungat si oricat ar fi de avansat omul pe calea mantuaii & indumnezeirii, prin conlucrarea cu
harul divin, care-l meiine in legitura cu Dumnezeu, niciodanu va putea spuné @ ajuns & contemple
deplin viga dumnezeiagcsi plina de lumiri a Prea Sfintei Treimi. E ad&at ¢ harul 1l transforra pe
omsi-l mentine Tn contact cu Dumnezeudy® si-i forteze libertatea,aci Duhul Sfant este cel ce lucréaaz
in credincios nfierea divify asimiland, in mod progresiv, pe nevoitorul luidttss, paa ce acestasge
umple de toat plingtatea lui Hristo§ (Cf. Efes. 4,13). Tdirea lui Dumnezeu, prin lucraregi
manifestarea harului, mgmne pe credincios intr-o permangipreocupare de mantuirea sa. Schimbarea in
viata omului duhovnicesc este egafa si imbrac atat latura mental catsi lucrarea voigei. Omul
duhovnicescamane permanent veghetor chjaatunci cand doarme: ochii lui sunt permanentitseau
se inchid niciodat Acest aspect este datorat neweiile a ajunge tot mai mult pe calea cyterd si, de
aici, cel care aazut pe Dumnezeu, nu poat&ss mai dea somn ochilogi genelor sale dormitare. El
gush astfelsi experiaz fericirea veacului ce vaidie, amanand mereu legat de acéaginoatere. Aa
se face & virtutea este aceea care antredgagcarea omului spre sublign fericire, rineste sufletul de
iubire Tnfingandu-se adanc in inima sa, producéantt fac duhovnicesc. Arsura face apoi ca sufletul s
devini si mai iubitor de Hristosi sa-1 caute cusi mai mare ardoare, 1&gand orice lucru tretor, fie elsi
de mare pre Dupi cum se vede, pentru ca Dumnezéuwlsvird singurul scop al ascetului Tn acéast
viata, se cuvine ca elssi arate disponibilitateai toati osteneala pentru schimbarea de mental§iade
simtire. Este vorba despre aceahie a gandului ascuitii lui Hristos” (Cf. 1l Cor. 10,5) care oférharul
Duhului Sfant ce se ,amest&au omul cel nou ca un alugitdevine o parte firead@a acestuia,atand o
singui fiintd cu el. Asadar, ceea ce Dumnezeu pune in om este energjangereai a Duhului Sfant
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care 4 lucreze n inimi vii. Este bingtiut faptul @ totul va trece din lumea aceasta, singurul luane va
rimane este inima locditde Duhul Sfant.

Existi asadar un mod divin inspirat de puterea har& Duhului lui Dumnezeu in inimile
credincigilor, care téiesc cu intensitate via cea adeirata si plina de sens duhovnicesc, bucurandu-se
de slava cea cereasdn inimile lor, Tn@ din viaa pimanteast. Aceasl traire mistici in Hristos se
datorea# inimii, care a fost zidit atat de larg de Creator, incatid. poat cuprinde intreg. Inima este
centrul omului duhovnicesc, careigdnate si domneate peste tot trupul,aci ea este legatde lucrarea
harului Duhului Sfant Tn interiorul omului. Astfedand harul ia n $panire inima, el devine #ian peste
toate nidularele omuluisi peste toate cuggile sufletului. Din ea harul stbate prin toate adularele
trupului, transforméand tot omul in fith duhovniceast vredni@ sa dob&ndeascslava cea cereasgi
Imparatia cerurilor.

Inima este laboratorul drefii si al nedrepitii, in ea fiind viaa si moartea. Ca palat al lui
Hristos, inima trebuieisse refas permanengi si se reinnoias; ca Imgratul si Mirele Hristos & vina in
ea, 4 se odihneas si locuiasd, si umblesi si-si aseze Impratia Sa. Pentru a ajunge telul urmrit
inima este ajutatin demersurile ei deitte mintesi de contiintd, care cenzureézcugetele relai o
conduc spre unirea inefabitu Dumnezeu. Tn initnHristos stiluceste plin de sla¥ si transforni n
lumini stralucitoare sufletul omului credincios. Slava suflatpornete din ininé si se revars Tn afai
spre trup, astfel incéat trupurile celor sfifiind madulare ale lui Hristos, devin de acgie@atuii ca a lui
Hristos. Asadar, omul trebuiedsse cuiiteasé de viaa teluri@ si sa-si prediteaséd inima pentru a fi gata
sa primeasé pe Duhul Sfangi si poarte mereu roadele Lui, iar dupe va fi cupring de Dumnezeyi
transformat in ,laca” al Domnuluisi ,tron” al slavei dumnezeigi a Duhului Sfant, el va participa la
sfintenia lui Dumnezeu, dobé&ndind focul dumnezeirii cgoaeaz in interiorul lui de tai, devenind
L=usor” chiar de pe gmant, precum Sfantul Apostol Pavel, care a fagit para la al treilea cer. Focul
Duhului Sfant, Zmislind n suflet icoana cereasa omului duhovnicesc, infrumua& cu culorile
virtutilor, va cuiti inima de Tntunericul poftelagi de noroiul patimilori o va lumina cu#clia divind a
harului dumnezeiesc, eliberandu-o de pornirile pateantati si oferindu-i ,odihna” pliri de sla¥ a lui
Dumnezeu. Atunci harul lui Hristos va punépginire pe inima omuluii va domni peste toateipile ei,
astfel incat harul, trecand prin inimva cuprinde intreaga fire a omului duhovniceseyetind ,om
ceresc” dup chipul Siu. Purtand astfel pe Hristos Tn sine, efidy iné de pe pmant, odihna f@a de
miscarile haotice ale firii sale,aci mintea sa devine ,tron” al lui Dumnezeu expetiin aceadtlume un
nou fel de viga care nu este al veacului acestuia. Este pregastdegi celei vesnice si a slavei
dumnezeigti, cand Tn inima omului credincios va locui Hrist@e a devenitDomnul inimii luf'.

1. Argumente biblicesi patristice despreexistenra inimii

In concepia autorilor vechi-testamentari, 0 comporiede mare importaa a fiintei umane,
alaturi de spiritsi trup, esteinima, care reprezidtmarele regulator ce canalizéatuhul (yuah’) in asa
fel, incat viaa omului (,,nefg”) si decurg normal. In Sfanta Scriptarcuvantul inini (lev saulevay, ori
corespondentul grecegerpdia) are mai degrabinteles de organ corporal, glgle cele mai multe ori e
folosit Tn sens metaforic, pentru a desemna selifietitelor fungii psihologice ale omului.

Inima este privit deseori in Vechiul Testament ca fiind izvorultiiig, Pazeste+i inima mai mult
decétorice, cici din eafdsneste viga“ - Pilde 4,23)si sediu al duhului, avand uneori aceldfanctiuni:
»Inima curatd zidete intru mine, Dumnezeue duh drept Thnoige intru cele dintuntru ale meleNu
ma lepida de la faa Tagsi Duhul Tau cel Sfant nu-l lua de la mineaBni mie bucuria méantuirii Talgi
cu duh sipanitor mi intireste. Invira-voi pe ceidra de lege dile Talesi cei necredincigi la Tine se vor
intoarce [...] Jertfa lui Dumnezeu: duhul umilitima nfrantd si smerita Dumnezeu nu o va urgis{Ps.
50,11-18).

Inima este consideXaapoi ca fiind organ al inteligesi si al cunoaterii ("Sd nu ravneasg¢
inima ta la cei picatosi, ci totdeauna & raméani la frica de Domnul, &ci daci o vei pizi pe ea, mai aji
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tu un viitor si nadejdea ta nu se va pierde. Asdulfiul meu,si te Trvelepeste si Indreapti inima ta pe
calea cea dreapf...]. Da-mi, fiule, Mieinima ta, si ochii tgi sa simz placere pentru gile mele..” -
Pilde 23, 17-19, 26), al cugei si interiorizarii (,,lar Domnul Dumnezeu a mirosit mireagtuni si a
zis Domnul Dumnezeu inima Sa: Am socotitsnu mai blestemdgmantul pentru faptele omului, pentru
ca cugetul inimii omului se pleat la rau din tinergile lui si nu voi mai pierde toate vigile, cum am
facut’ - Fac. 8,21), ca sediu al ate (,,5i mi-a zis Domnul: Fiul omului, pleaesi inima ta, priveste cu
ochii ti si asculti cu urechile tale toate catevoi grai despre toate gezimintele templului Domnulyi
despre toate legile ei. Uitte cu ligare de seamla intrarea templuluisi la toate igirile din locagul cel
sfant - lezechiel 44,5%i ca normativ al crediei morale (Bucuri-te, omule, catgi tanar si inima ta si
fie veseal Tn zilele tinerdi tale si mergi Tn @ile inimii tale si dupd ceti arata ochii ti[...]. Alunga
necazuldin inima ta si depirteazi suferirrele de trupuldu, cici copildria si tinerefea sunt dgertaciunée
- Ecclesiast 11,9).

In limbajul sapietial al Vechiului Testament, starea suflet@asau viaa interioai a omului este
definitia ca ostare a inimii Inima este centrul intregii noastre existetrupati si sufleteti. Inima se
sustrage privirilor. De regiil comportamentul unui om trebuig arate in afdrce este de fapt interiorul
sau, Tnkuntrul inimii sale. Inimile sunt cunoscute astfedlirect prin ceea ce exprinfata (,Inima omului
schimbi faga lui ori spre bune, ori spre rele. Faveseal este semngacinima intru cele bune petrete
Isus Sirah, 13, 30-31), prin ceea ce spun buzaiéria celui inelept d Tnrelepciune gurii luisi pe buzele
sale sporgte stiinga” —Pilde 16,23), prin ceea ce atefptele (Omul bun, din vistieria cea bdra inimii
sale, scoate cele bune, pe cand onawi, rdin vistieria cea rea a inimii lui, scoate celge. Cici din
prisosul inimii gaieste gurd —Lc. 6,45), cu toateacuneori comportamentele umane exterioare potss
ascund: ,,Spoiali de argint care Tmbrat un vas de lut, & sunt buzele mieroaseé o inimad rea. Cu
buzele sale se preface cel ceigie, iar Tnkiuntrul lui nutreste ryelaciune. Candgi schimbi glasul, @
nu-l crezi, &ci sapte urdciuni sunt in inima lui(cf. Pilde 26, 23-25). In acest sens putefelége cum
omul are posibilitatea infrigétoare de a se dedubla.

Dupa cum s-a spus mai sus, in Sfanta Scrifpteuvantul ,inimk” desemneaz atat organul
corporal al omului, cadi sediul diferitelor fundi psihologice. Inima e cea care gastge care reflectedz
face planuri, ia hatéari, isi asund responsabiliiti. Ea este cea care j@amlul central in viga launtrici a
omului. Sediu al vigi morale, inima estei sediul vieii religioase. Inima inceaideama de Dumnezgu
mai cu seamin ea iméane fidelitatea f& de Dumnezeu. #adar, putem spunei ¢n Tnteles biblic vechi-
testamentar, inima inchide in sine ntreagaafdbe a vigi spirituale care trebuieasimbratiseze omul
intreg, cu toate ludrile sale.

Prin urmare, inima este centrul tiiesufletesti si spirituale a omului. In inirh incepesi se nate
hotirdrea omului de a face o fagau alta, in ea apar diverse prendedii dorinte; ea este locul unde se
afla vointa si vrerile sale. Aceste &ani de premeditare, vrerg hotarare, sunt desemnate prin expresiile
»$I m-am sarguit Tnnima measz cercetez (Ecclesiast 1,13);Lui David, tatil meu, li intrasda inima sa
zideas@ casi Domnului Dumnezeului lui Isrde(lll Regi 8,17). Acelai lucru 1l spunsi expresiile nou-
testamentare:hunavoirra inimii melé (Rom. 10,1), tum socotge cu inima sa(ll Cor. 9,7).

Inima este locul tuturor actelor de custese ale sufletului uman: mediike sunt ,planuri in
inima” (cf. Pilde 16,1), muslrile se aff tot in inima (cf. Neemia 5,7), a pricepe cu inima inseamsi
stii in inima td’ (Deuter. 8,5), iar a cunete ,cu toal inima” inseama asti In totalitate ¢f. losua 23,14).
Cine nu are inirlh sa priceaj n-are ochi caasvadi si urechi ca 8 audi (cf. Deuter. 29,4). Cand inima se
nvartgeaz, atunci omul §i pierde capacitatea desi-crede urechilorsi Tsi Tnchide ,ochii” (,S-a
Tnvartgsat inima poporului acestuigi cu urechile sale greu a auzitochii si i-a Tnchis, ca nu cumvais
vadz cu ochiisi cu urechile § audi si cu inima & nreleagi si sa se Tntoard la Minesi sa-l vindec (cf.
Isaia 6,10). In general, toate cugetgldorintele sunt ale inimii¢f. Fac. 6,5). Tot cénem bine minte, ce
ne Tncrustm n sufletsi ne asuram, toate le introducem, le ataim si le Tnsem@m n inima noasi:
»Punei dar aceste cuvinte ale mele n inima voas{Deuter. 11,18), £a pecete pe inima tadpoart:”
(Céant. Cant. 8,6), sawyvintele Tpelepciunii scrie-le pe tabla inimii tale(cf. Pilde 3,3), iar Maria
pdstra toate aceste cuvinte, punandu-le in ininTa(kaca 2,19). Tot ce ne vine in minte sau in airént
rasare gadar ,in inind”.

151



Cuvantul fiind dez®luirea sau expresia gandului, el, izvoraste tot ,din inima”, cici ,din
prisosul inimii guieste gurd (Mt. 12,34). Si deoarece gandirea este vorbirea sufletului ca, giel ce
gandste poari aceadt discuie n ,inima” lui, ,cdci inima mea a avut cu belg irrelepciunesi stiinga”
(Ecclesiast 1,16) sawgrait-am inimii melé (Ecclesiast 2,1). Spiritul este cel care penefreanul si 1l
face spiritual pe de-a-ntregsl) de asemenea, sufletiltrupul.

Prin urmare, potrivit referirilor Vechiului Testamte inima este centrul diferitelor siim
sufletati, al emaiilor si pasiunilor omului. Ea asimileazoate gradele de bucurie, ihcepand cu bligaade
(cf. Isaia 65,14%i terminand cu Tncantarea sau exaltarga d@ Dumnezeu (Isaia 38¢B Daniel 2,46).
Toate gradele de Tndurerare sunt prezente Trajriimeepand cu tristea, care jigneste si vatama inima’
(Pilde 25, 20-21), panla aniraciunea zdrobitoare, cAnd omula, striga de intristat ce-i va fi inimad
(Isaia 65,14%i cand simte & ,inima se zbuciumsi se zbate din locul &(lov 37,1). In ea se afltoate
gradele de invidie, de la geloze ,invidie a-ma#i” (Pilde 23,17), pah la furia care 1l face pe onis
scrgneasé din dini (Fapte 7,54%i din pricina d@reia inima fierbe de doria razburirii (Deuter. 19,6).
Apoi din ea izvoiiscsi toate gradele de nemuiire, de la neligtea care ,se abate” asupra omului (Pilde
12,25), paa la disperare, cand el ,se fadezridejdii” in orice razuinta (Eccles. 2,20). In sféit, tot din
inima ies toate formele de spaingi panici, de la fiorul eviavios (leremia 32,40) 3@l fricasi panica
zdrobitoare (Deuter. 28,28). Inima se tgpai se chinuie de dor (losua 5,1; leremia 4,19);Lindfie de
suferine ,se face ca ceafaPs. 21,15) sau se usufPs. 101,5), se Talzeste si se aprinde (Ps. 38,4,
72,21). In intristare omul estérigos si pwin la inima” (Deuter. 20,8). Din pricina cordfimirii inima ,,se
zvarcolete” (cf. Osea 11,8). Cuvantul cu har al lui Dumnezetioaeaz in inima ,ca un fel de foc
aprins’ (leremia 20,9%i se preface n ikiri si arde atunci cand este atinde raza cuvantului divirc{.
Luca 24,32).

Tn sfasit, inima este centrul vigé morale a omului. Tn iniri se reunesc toateiste lui moralesi
spirituale, de la Tnalta iubire de taioatre Dumnezeu, iubire care calmgazDumnezeul inimii melgi
partea mea, Dumnezeule, in veées. 72,25), panla acea trufie care, divizandu-se, cretfeinima sa
ca e la fel cu Dumnez&ui chiar spune ,sunt dumnezeu” (lezechiel 28,2)fuinctie de bolile morale,
inima ,se intune&’ (Rom. 1,21), se invarfeaz (Isaia 67,17), se facale piatez” (lezechiel 11,19) sau
»de dobito€ (Daniel 4,13). Inima este locul de unde provioede e binei rau in vorbele, gandurilgi
faptele omului, este vistieria biugi rea a omului: Qmul bun, din vistieria cea bdra inimii sale, scoate
cele bune, pe cand omulu, din vistieria cea rea a inimii lui, scoate celde” (cf. Lc. 6,45). Inima este
tabla pe care este séritegea mordl naturad; de aceea pérsi paganii ,arata faptele legii scrise n
inimile lor” (cf. Rom. 2,15). Pe acegdabli se scrissi legea harului: Ascultgi-ma pe Mine, popor care
esti cu legea Mea in inigf (Isaia 51,7) sauVoi pune legea Mea @lntrul lor si pe inimile lor legile
harului le voi scrié (leremia 31,33). De aceaacuvantul lui Dumnezeu este s@&mat ,pe rarina inimii”
(cf. Mt. 13,19).

In calitatea ei de centru al viietrupesti si spirituale variate, inima se nugte izvor al vigii:
»pazeste+i inima mai mult decét oricedci din earésneste viga” (cf. Pilde 4,23); east are locul jntre
madularele noastré (lacov 3,6), adig este un cerc sau o r@atin rostogolirea dreia const toat viata
noastd. De aceea ea este organul cel mai profund dirafitoast: ,Inima omului este mai viclean
decét oriceyi foarte stricati! Cine o va cunagie!” (leremia 17,9). Date pe & nici un cuvant, gand sau
fapta nu epuizeaz acest izvor; gmul cel tainic al inimii (I Petru 3,4) e deschis doar pentru Dumnezeu,
deoarece numai Elstie ascunziurile inimii” (Ps. 43,23). Prin starea inimii se explitntreaga stare a
sufletului €f. Isaia 50,12; 83,3). Omul trebuié-isdea lui Dumnezeu numai inima sa, ¢ai slevin
credincios Tn ganduri, cuvintgi fapte: ,Da-mi, fiule, inima t& il roaga pe om Tmelepciunea lui
Dumnezeu (Pilde 23,26).

Privita din punct de vedere omenesc, inima este centtal &l persoanei,adicina din care
persoanasi trage substaasi viata, forul Buntric de integrare a omului Th cosmps cosmosului in om.
In acest sens n Vechiul Testament inima este derad resortul intim al intregii vige omenati, izvorul
tuturor poterelor ei firasti si spiritualé® Este drept# in primul rand, inima esteizuti ca principiu al

192 A se vedea Pr. prof. dr. llie Moldovambirea —taina d@sitoriei. Teologia iubirii vol. 1., Alba lulia, 1996, p. 76.

152



vietii trupului, mai precis principiul ei regulatorQ, inim linistita este viga trupulul’ (cf. Prov. 16,30).
De asemenea, este asdatidietii vegetative. Intr-un psalm, Trapatul David spune i, vinul veselgte
inima omulu? (Ps. 103, 15). Se falege & bucuria inimii este una cu aceea a trupului intieceeai
inima este locsul corgtiintei: ,Le voi da o inimi ca ei € cunoasé ci Eu sunt Domntlscria profetul
leremia (24,7), sau logal ntelepciunii: Jnzelepciunea va veni in inima’técf. Prov. 2,10). Interesant
estesi reprezentarea inimii ca sediu al memoriéiiuje, nu uita Thtaturile Mele... inscriele peaiblizele
inimii tale” (cf. Prov. 3,13).

Termenul biblic al inimii mai desemneaszediul gandiriisi al cunoaterii, adic ne duce cu
gandul la experiga, la un sin intim al obiectuluisi T comuniune cu el. Inima este Tn agetanp sediul
dorintelor profunde care dau existenomului orientarea fundamertalEste locul acelortaine ale
inimii” (Ps. 43,21), pe care Dumnezeu singur le cgieoalar in limbajul sapigral al Vechiului
Testament, starea sufleteasau viaa interioai a omului este definitca ostare a inimii(cf. Intelep. lui
Isus Sirah 13, 30-31). In acest sens Sfantul loar Ge Aur ne spune:Nu au atata insendate faptele
si osteneala noasircat arestarea inimii noastreimpreur cu ce dorgte ed*® lar Sfantul Simeon Noul
Teolog ne zicgi el: ,Lacrimile cutrescinima si o faclacas al Sfantului Duh®®

Aseminator Vechiului Testament, scriitorii inspifaai Noului Ledimant folosesc frecvent

termenul ,inind”, insi Intr-un ineles ceva mai profund. s& se face & termenul folosit aici pentru
.NiMa” are mai ales sens figurat, ce cuprind multe séoai si e privit sub diverse aspecte. Se zige c
»inima are ochi care pot vedea pe DumnézZ@dt. 5,8), iar cei care cuggtsunt - ,ochii inimii” (Efes.
1,18). Inima crede spre mantugieeste loca al Domnului sau al diavolului:Gdaci cu inima se crede spre
dreptate, iar cu gura se drturiseste spre mantuire(Rom. 10,10).

In Noul Testament aftn aproape acegiagandire care considerinima loc de intalnire al
facultatilor psihicesi biologice, moralsi spirituale ale omului. Inima fiind sediul iesufletesti, prin ea
se manifest diferite sentimente. Acestea pot fi bunBragostea se e dintr-o inimi curatz” (I Tim.
1,5), darsi rele: ,Dumnezeu Tn méania Sa asht pe oamenii necredingioin necuritie, dupi poftele
inimii lor” (Rom. 1,24). Din inind, ssadar izvoisc mandrigi smerenia, teama sau curajul, tristesau
bucuria, Hin inimz vin gandurile relé (Mt. 15,19). Inima Tnseanineu Tnsumisi Tn plus ceea ce in
depiseste infinit, pentru & ea constituie punctul de integrare al tuturor ptdor de existetd, casi al
profunzimilor spirituale, locul in care umanul pegte harul divin: Jmpardsda lui Dumnezeu este in
mijlocul vostrd (Lc. 17,21). Prin urmare, inima este acel fundaty@e/in care se zigke intread fiinta
noasté. Dar inima nu o putem determina in modtEdapentru & ceea ce se poate determina e numai o
emange a fiintei omului, mai precis, sunt numai manifee ei sufletgti si trupesti laolalti. Tn acest
sens, Sfantul Grigore de Nyssa spuné&tyra omului in totalitatea sa este chipul lui Dugaet***.

Inima, Tn Tneles biblic nou-testamentar, corespunde stadie puin centrului emgonal al
psihologilor. Evreii gandeau cu inima, fiindea integreaztoate faculitile spiritului uman: rauneasi
intuitia nu sunt niciodat staine de ogunile si simpatiile inimii. Omul este o fiitd vizitati; Duhul
adevirului locuieste n elsi-l modeleaz dinlauntru, din chiar izvorul fiiei sale (Sus § avem inimile.
Avem dtre Domnul). Relgia lui cu coninutul inimii sale, ca loc al @asluirii”, formeazi congtiinta lui
morak Tn care vorbge Logosul suprem. Astfel, omui poate face inimazgibavniai in a credé (cf. Lc.
24,25), inchis, durqd péari la dedublarea nestatoriiprodus de indoiad (lacov 1,8)si chiar pama la
demonizare. &i o da smuls radacina transcendefitapare nebunia, fielead in sens biblic: Zis-a cel
nebun Tn inima sa: Nu este DumneZeu!

Si Tn Noul Testament inima este itifati ca fiind centrulsi focarul care iradiazsi penetreaz
intreaga fiinda a omului, dar care, in acgilaimp, este ascutign propriul ei adanc. Cuvantul ,curge-te
pe tine insti” se adresedzinainte de toate acestui adanc:antr tinesi acolo 1l vei afla pe Dumnezeu,

193 Cf. sfantul loan Gur de Aur, Bogijiile Oratorice, in trad. rom de diac. GheorgheaBut, Edit. Pelerinul roman, Oradea,
2002, p. 329.

194 Simeon Noul TeologCateheza 7apud Arhim. Spiridonos Logothetisinima. In scrierile Sfirilor Paringi: Invaatura
ortodoxa despre cufsia inimii, n trad. rom de PrSerban Tid, Edit. Sofia, Bucurgti, 2001, p. 60.

195 Grigore de Nyssaiscursul43, apudPanayotis Neela®©mul —animal indumnezeintrad. rom de diac. loan I. kjr, Edit.
Deisis, Sibiu, 1994, p. 47.
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ingerii, Impiratia Sa, pe Imjiratul si Domnul...etc. Jmpdardria lui Dumnezeu este thintrul vostru..”.
Strafundul ei este inaccesibil. Nimeni nu poate ajufrgadancul inimii. Intr-adeir, eu am cogtiinta de
mine Tnsumisi aceast comgtiintd Tmi apatine, dar ea nu poate nici atingi, nici & sesizeze eul meu
duhovnicescsi transcendent oritui mijloc de investigae. Eul este transcendesit propriilor mele
manifestiri, caci zice Sfantul Pavel:Qmul duhovnicesc toate le jude@e el ing nu-l jude@ nimenf (|
Cor. 2,15). Aadar, sentimentele mele, gandurile, faptelestiafa mea Tmi apan, sunt ,ale mele”, dar
eul este dincolo de posesivul ,al meu”. Numai ifituimistici o descopey;, cici ea pleag de la
Dumnezeui vede ,chipul” Lui n om, iar inima este cea cardesemne&z™®.

Inima omului, caiapturd a Creatorului, a fost dintru inceput ,lgo# lui Dumnezeu, dup care,
prin pacatul neascuidrii, a devenit ,dlas” al vicleanului diavol; acesta |-a @git pe omsi i-a Tntunecat
mintea ca & nu priceap cu inima, icandu-l & urmeze poftele inimif (cf. Rom. 1,21-24). De la acest
fapt se vorbgle de gugetele rele ale ininfii caci ,,omul iu scoate cele rele din comoara cea rea a
inimii lui* (Lc. 6,45) sau din prisosul inimii gtiieste gura luf' (Mt. 12,35). Cand Sfantul Apostol Petru
musté pe Ananiasi pe Safira, le zice: Anania, de ce a umplut satairdma ta, ca @ mirvi tu Duhului
Sfantsi sa dosati din pretul rarinei?* (Fapte Ap. 5,3).

Cine poate cungte inima? intreableremia profetuki raspunde: Dumnezeu cerceteamimile
si rarunchii” (leremia 17, 9-10). Sfantul Grigore de Nyssa dagl intr-un chip minunat acedstaina
atunci cand spunefjrea noastr: spirituald este duf chipul Creatorului; ea seadimi cu ceea ce este
mai presus de ea, iar In necunterea de sine ea manifégpecetea a ceea ce este inaccesitil La fel
si Sfantul Apostol Petru vorkte despre ,homo cordis absconditugimul ascuns al inimj ceea ce
inseama ca ,eul” omenesc seagete Tn adancul ascuns al inimii. DgirMantuitorul lisus Hristos ne
spune: Acolo unde este comoara voastacolo estgi inima voasti” (Mt. 6,21). Aceasta insearfirca
omul se definge prin cominutul inimii sale, prin obiectul iubirii sale. lgpentru Sfinii Parinti ai Bisericii
inima e ,altarul” lui Dumnezeu, logal prezerei Salesi organul receptivittii Sale. Tn inimi silasluieste
viata, @ci Tn ea exigt o intenionalitate origina¥ magnetizat ca acul unei busole. Fericitul Augustin
spunea Tn acest sende-ai ficut pentru Tine, Doamnegi nelinistitd e inima noastf pan:i se va odihni
ntru Tin€ sau ,Dumnezeu adlit in noi dorul de B

Inima aral ci omul cel tainic are o negjta adancimei la acest nivel se dflcentrul stilucirii lui
personale: persoana. Persoana este un mod dengixistiee jtrundesi face personalintreag fiinta
umari. Ea este subiectyl purtitorul ciruia 7i apatine si in care tieste fiinta omului ca atare. Orice
fiinta umarid are in ea un rudiment de persham centru psihologic de integrare care facgraviteze
totul Tn jurul sinelui metafizic. Acest centru essélasul omului”, este adancul de ngpuins al omului,
adia inima care poaiitin sine ,taina teologi€ a omului, creat dupchipulsi aseminarea lui Dumnezeu.

Inima constituie un izvor inepuizabil de cugtee dumnezeia&cca una ce-i face pe oameni
teologi, nu din Tn#tatura, ci prin descoperire, dédpcuvantul Domnului: Nimeni nu cunoge pe Fiul
decat numai Tal, nici pe Tafil nu-L cunoate nimeni, decat numai Fiwi cui va voi Fiul &-i
descopere(Mt. 11,27). De altfel, Sfitii Parinti ai Bisericii n-au acordat titlul de ,teolog” ddacAumai
celor ,curafi cu inimd, adici celor care au ,minte teologitt minte giitoare de Dumnezéel. Sfantul
Isaac Sirul spuneaic Teolog adesrat este doar acela care, asemeni Sfantului Apdstat, la Cina cea
de Taini, si-a plecat capul pe pieptul Mantuitorului pentrui asculta latdile dragostei supreme ale
inimii dumnezeigi". Prin urmare, inima nu este numai sediul @fedlor, ci si locul si centrul intregii
vieti spirituale a omului: Gi precum este scris: cele ce ochiul néawtsi urechea n-a auziti la inima
omului nu s-au suit, pe acestea lecgitgDumnezeu celor ce-L iubesc pé @ICor. 2,9).

Mantuitorul nostru lisus Hristos, Fiul IDumnezeu intrupat, a venit in lume, trimis fiinel Tatl
spre ai izBvi pe oameni din robia diavolului, a tiranieigatuluisi din pedeapsa mtr si si le curge
inimile de intiriciunea @catului, prin sdngelead cel sfant #rsat pe Cruce. Dumnezeu Cel in Treime

196 Cf, Paul Evdokimov,Femeiasi mantuirea lumij intrad. rom de Pr. Vasile Rduai, Edit. Christiana, Bucurgi, 1995, p. 210.
197 Grigore de Nyssd)espre crearea omuluintrad. rom de Pr. prof. dr. Teodor Bodogae in cde®SB, vol. 30Edit. IBM al
BOR, Bucursti, 1998, p. 38.

198 Eericitul AugustinConfesiuni, 1, intrad. rom de Pr. dr. Nicolae Barb&dit. IBM al BOR, Bucurgti, 1994, p. 85.

199Cf. Teolict Dionisiatul Dialoguri la Ethos vol. I, Tntrad. rom diac. loan I. I& jr., Edit. Deisis, Alba lulia, 1994, p. 215.
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devine ia#isi Stapanul omului, prin imficarea adusde lisus Hristos, Domnugi Dumnezeul nostru, iar
inima omului redevineitagul Sau prin harul infierii dobanditsi prin , dragostea Sa reéwsatz Tn inima
lui” (Rom. 5,5) sau prin Quhul Fiului Siu trimis in inimile noastre, care studg Avva ,Ririnte!” (Gal.
4,6). O dat cu aceasta omul se lumingda mintesi la inima si el devine templul lui Dumnezesi al
Duhului Sfant, ce sfiaste pe Hristos fiinima sd’ (cf. | Petru 3,15; | Cor. 3,16).

Dumnezeu cungt inimile curate ale oamenilor, iar pentru El iairaste ca o carte scridn
inima omului st scrigi legea nescrisa contiintei morale ¢f. Rom. 2, 14-15). Inima omului osartk
sau apra, se intristeaz sau se bucdrsi ,,arde”, se Tnilzeste la cuvantul Domnului sau uneite sfaturi
ori planuri viclene. Dar Domnul lisus Hristos varlima cele ascunse ale intunericyiuva vadi sfaturile
inimilor noastre. De aceea, noi trebufeigbim pe Hristos dirtoatz inimasi din tot cugetulsi cu toat
virtuteasi puterea noasir(cf. Mt. 22, 37-38).

Spunemadnimanu este numai un simplu organ al corpyglusediul afedunii si al sensibilifitii
omului, cisi locul si centrul intregii vig spirituale, sediu al gandurilor, al pasiunilgral inteligenei
omului, Tntr-un cuvant, al actividi intelectuale (religioase}i morale. In ineles biblic, prin venirea
Duhului Sfant Tn noi, Tn harul dumnezeiesc dobanditBiseri@ prin intermediul Sfintelor Taine,
Imparatia cerurilor este Talntrul nostru, astfel Incat inima nodsttevine campul in care sé tatlia,
razboiul cel nesizut, impotriva vijmasilor nostri si ai lui Dumnezetf®.

Marea tem teologic@ despre mantuirea noastpriveste Tnclinaiile inimii. Acolo, Tnauntrul
omului, au loc cele mai important¢ mai mari téiri ale noastre. Acolo vine harui lumina lui
Dumnezeu, dupmasura n care le-am cerut; acolo simtiria, nidejdeasi bucuria Tmbitisarii daruite
de Dumnezeu celor ce-L iubesc; acolo dmifeste pacea; acolo Duhul Sfant aduce dragostea lui
Dumnezeu Cf. Rom 5,5)si toati plinaitatea Dumnezeirii¢f. Efes. 3,19). Dar in acsglaloc vine si
diavolul cu toate autatile lui, si-si poate clidi Tmparatia sa. Dag patrunde Tnfuntrul nostru, diavolul
starngte tulbutirile si Tngrozirile, certurilesi razboaiele duhovnicéi; instaureai frica, gazi urasi
aprinde gandurile cele viclene simoasesi rele (Cf. Mt. 15, 19-20). In acel loc omujiitraieste propriul
siu iad deoarece inima sa devine uifas al diavoluluisi al tuturor lucérilor lui malefice. Acolo,
inlauntrul nostru, Tn inima omului, diavolii guna caserpii veningi si pregitesc fiecareautate pentru
omul care-i primgte. Tn acest sens, Sfantul Grigorie Palama scA&nci cand harul lui Dumnezeu nu
locuieste Tnkzuntrul omului, diavolii §i fac cuib Tn adancul inimii lui ca siie adevirasi serpi si nu lasi
inima omului § doreasé cele bun&®,

Inima este un vas mic dar acolo sunt balagtiéii, fiarele veninoasei toate vistieriile utatii;
acolo sunt gile aspresi neregulate, acolo ppastiile; de asemenea, acolo este Dumnezeu, acodwiiing
acolo viaasi Imparatia, acolo luminai Apostolii, acolo sunt vistieriile harului, acofmint toate. @ci asa
cum atunci cand este ggéntingi peste tot pmantul nu se vede om pe om, tgh ae la dlcarea poruncii,
Tntunericul acestui veac seafhtins peste toatfapturasi peste todt firea omeneagci de aceea oamenii
sunt umbrii de Tntuneric, sunt Th noaptiepetrec n locuri infricgatoare.

Vocatia inimii estesi aceea de a uni Creatorul cu intreaga Satierdaac inima este in centrul
fiintei si persoanei umane, atunci prin ifirmmul inti& Tn legituri cu tot ceea ce existin acest sens vom
spune & centrulsi inima vigii spiritualesi liturgice este Sfantgi dumnezeiasca Liturghie, gacea mai
concred primire in lucrare a lumii a crediei intregi. Aceasta pentruida Liturghie, ce seaséarseste in
Biseria, fiecare credincios duce cu sine, prin participasa la comuniuneg Tmpartasirea euharistig,
ntreaga lume reprezertaatat prin propriul & trup uman, aktuit din ,lutul” acestei lumi create, cét
mai ales intreaga sa reédacu lumea natural ce o poatt cu sine spre a o integra in gphsacramental al
Bisericii prin Tngsi darurile credei, painea, vinul sau untdelemnul, spre a fi eéefui Dumnezeu ca
Euharistie, Tn semn de nmumire (,Ale Tale, dintru ale TaleTie i aducem de toatgi pentru toaté).
Acesta este actul care revelgaealitatea & in Sfanta Liturghie se realizeéaintr-adevr o Tnaintare a

200 sfintii Parinti ai Bisericii vorbesc despraip rizboi nevizut’ ce se poatt pe campul dedtilie al inimii omului intre lucrarea
potrivnici a celui &u si harul Duhului Sfant. (A se vedea pe larg Sfamidodim Aghioritul, Rizboiul nevizut intrad. rom la
Edit. Bunavestire, Bawi, 1996).

201 sfantul Grigorie PalamaCapete fizicesi teologice 30-32, apud Arhim. Spiridonos Logothetignima n scrierile Sfirilor
Paring, p. 31.
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ntregii lumi atre Sfanta Masspre a se afirma cu adeat In transfiguraresi sfintirea ei T1né de aici,
pregustand désarsireasi deshitarea ei in Im@ratia lui Dumnezeu ca ,Jume nati Primirea lumii Tn
Liturghie araf faptul & lumea, n viziunea euharisti@ credgiei si in perspecti#¥ eshatologi&, estesi
raimanelumea lui Dumnezewe devine ,ofrangl’ curati prin intermediul omului, ce o afiorige lui
Dumnezeu, in calitate de preot al ¢ieiece este, spre a o intersecta cgni®@a. Dar prin aceasta nsu
omul se sfigeste pe sine o datsi impreurd cu lumea lui Dumnezeu prin raportarea sa comunifar
comunional la semenii & ca ,alter Christus” sau ,chipuri” ale lui Dumnarzeu care poaitrelaii de
iubire agapig. Dad exist vreo cale anume caré se condug la iubirea deplia si unirea intreolaft a
tuturor oamenilor, atunci aceasta este inffna

Sfintii Parinti ai Bisericii au ieles, potrivit Sfintei Scripturi, &inima este acestea treiley,
levav,kardia) la un loc, toate intr-o unire nedésjia. Altfel spus, cele trei cuvinte Intrebtée in Sfanta
Scriptus pentru a desemna inima au ageiateles. Este adévat ci de multe orii cuvantul ,,suflet* are
intelesul de ,,inif” in Sfanta Scriptdr. Sfantul Nicodim Aghioritul spune:Sj stii, frate, ai inima
omului a fost zidit de Dumnezeu spre a se intoarce mereu spre EL primeasd pe Insyi
Ziditorul”2%,

Pentru majoritateaafntilor rasariteni fundamentul vigi crestine este inima sau putem sintetiza
ci ,credirra cresting este o dispode nemijlociti a inimii”. Asa dug@ cum am ¥zut si Tn Sfanta
Scriptug, inima cuprinde Tn sine intreaga plate a vigi duhovnicati, care trebuie &imbritiseze omul
ntreg cu toate facuitile si activitatile sale.

In gandirea gredicsi mai ales pentru stoici, inima, ca organ matega, centrul fysuovixéy sau
diavoia) fiintei umane. Spiritulst are locul Tn adancul inimigi inima conduce trupul. latce spune
Sfantul Macarie in acest sensnina stipanete si domnete peste tot trupul. Cand harul ia Tnipéinire
inima, devine gipan peste toate ddularelesi peste toate cugetele. Pentr &colo, in inind, este mintea
si toate cugetele sufletulyii increderea Iui*®. lar Sfantul Diadoh al Foticeei ziceSpiritul este in
adancul inimii, sau mai bine-zis la sf&ul inimii” 2%,

Sfintii Parinti ai Bisericii sunt unanim deapere @ ,Dumnezeu cerceteainima omului”. Dar
aceasta a spus-o mergiuDomnul nostru lisus Hristos:Fjul Meu, di-mi inima tal' (Prov. 23,20).
Originea binelui, dasi a raului, este Tn inim. Sfantul Teofan ne spund ¢..asa cum gti in inima, tot
asa vei fi si Tnaintea Domnuldf®. Cine ar indizni si nege & suntem preocupiaa Tmplini toate
poruncile Domnului? Darasnu uitm ci poruncile Domnului nostru lisus Hristos se réferai puin la
lucrarile exterioare, céat la sentimengiedispoziii. El ne cere o inird curati si mereu pregtita. Sfantul
Teofan mai spuneaigcel ce nusi oferd inima sa Domnului, nu-idnimic?”?%’. Trebuie deci®ne rugm
cu mulé ardoare Domnului,sa cum a fcut-o imgratul David: ,O, Dumnezeule,cdmi o inimi curati!”
(Ps. 50, 12)si raspunsul Domnului va veniRedisete izvorul’, ca inima ta & bat impreurd cu a Meal.

Inima estesi raimane mereu o mare tajneste partea cea mai ascuasomului pe care numai
Dumnezeu o cungte. In acest sens spiritualitatea siiggune accentul pe ideea gnima limpede este
silasul Dumnezeirii”; Jnima stram& adipostete duhovnicgte in sanul ei, ca Intr-un logdinistit, pe
Cel pe Care ceruji pamantul nu 1l pot cuprinde... Ochiul limpede al ifimede deschis, prin cdfia sa,
pe Cel de a @ui vedere serafimiisi acopew: ferele...Unde va fi, deci, iubit Dumnezeu daci Tn inimi?
Si unde se va aita El, da@ nu aici? Fericite cu adevat sunt inimile curate fiindz ele 1l vor vedea pe
Dumnezelcf. Mt. 5,8)".

Daci inima este centrul vital al intregii actisit omenati, ea va fi principiul unitii persoanei
umanesi, identificai cu omul Tnsgi, ea va desemna integritatea lui. Inima este fdceare metine
energia tuturor puterilor sufletulgi trupului si da o stabilitate multipliciiti momentelor succesive ale

202\/ezi Arhim. Spiridonos Logothetisnima in scrierile Sfirilor Paring, p. 27.
203 |pidem p. 19.
204 cf Macarie Egipteanumilia 15,20 (p. 159).
205 cf. Diadoh al FoticeeiCapete teologice81, intrad. rom de Pr. prof. dr. Dumitru &tiloae, n colegia ,Filocalia sfintelor
nevoine ale dedvarsirii ” (prescurtat FR), eda a Il-a,Edit. Harisma, Bucurgi, 1992, p. 431.
206 H
Ibidem
207 ¢f. ibidem p. 45.
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vietii omului. Mereu Tn mjcare, asemenea unui barometru n timpul furtunima se afl la originea
unei anumite stabiliti. Ea ne angajedaviata intr-o direde dat si modeleaz in om o structur launtrica
bine determinat Dac va in#idicina in ea dispoti bune, inima va fi, ing din aceadt viata, garamia
unici a mantuirii noastre viitoare. In acest sens, &gsetradie a Bisericii &siritene va insista asupra
ateniei ce trebuie acordainimii, aceasta devenind chiar lucrul cel mai Tnsatsi de &petenie in viga
duhovniceast Nu este de ajung sratim fapte bune exterioare, trebukerse formim ganduri bungi sa
Tncer@m sentimente bune. Trebuig dobandim, prin ateie si trezvie, lucrareduntrica si virtuti, care
sunt ,arta de a guverna guifirile inimii”. Sfantul Diadoh al Foticeei ne spun& ¢Acela care vreadssi
curgreas@ inima si si-o Inailzeas@ neincetat cu amintirea Domnului lisugar Sfantul loan Sararul
zice: ,Acela care vreasL vadi pe Domnul Tduntrul siu se stiiduieste si-si curere inima cu neincetat
amintire a luiDumnezetf®.

Aceast atenie acordat inimii sau ideea de ,a lua aminte la irfhinseams a Tndeprta orice
gand #u care vine in inimdin afai, a imadui inima, a o educa. Sfantul Vasile cel Mare numaesast
atenie asupra inimii ,supravegheretfroxorm), prin care inima e jzitd pentru a duce o via curati
spre a se desth de ceea ce esteduhtrul ei: Noi suntem atenla noi insine pentru a fi atem prin
rugaciune, la Dumnezé&®®. Deseori Sfantul Isaac Sirul spunea ,@n inimi credincigii 1l vad pe
Dumnezetf'®. Ea devine cu adésat izvor al revelilor si loc al descoperirilor dumnezgte darsi al
cunoaterii depline a omului de sine TngUOMul se poate cungl@ pe sine, in inima sa, prin ace@a c
sufletul e prezent lui Tnsi) caci zice Sfantul Macarie cel MareHarul in asa fel lucreaz si aduce pace
in toate mdularelesi in inima omului, Tncéat sufletul, coplede bucurie, se aratca un copil lipsit de
orice rdutate Omul & launtric priveste cu ochi cura la tofi, se bucui de toai lumeasi vrea si
slujeasé si sa-i iubeasa@ pe tgi... Unui astfel de om i se deschigle si intra Tn multe @mdri, si cu cét
intr@ in ele, cu atat i se deschid altelei..i se Incredipeazi lucruri ce nu pot fi Trelese de firea
omeneastsi pe care gurgi limba nu le poate spuf™,

Asadar, dispozia inimii influenteaz mult gandurile noastre, iar stabilitatea inimiintiibuie
enormsi la stabilitatea judetii. De multe ori Sfinii Parinti bisericeti au insistat asupra acestui procedeu
care Tnseamina aduce mintea in infirpentru a se ruga mai bineirk aceasta, cel mai mic, chiar cel mai
sindtos sau mai bun gandiméane fugasi instabil. Inima d gandirii stabilitate; prin sentimentul ngiin
inima este, intr-un anumit fel, fi¥atfara ea, inima sare de la un obiect la altiilmemoria intelectual
trebuie 4 fie depug Tn inimi. Sfantul Teofan insistpe ideea de a pune gandurile Tn i@ uni capul cu
pieptul si judeditile cu sentimentele.Tyaisi in general cu capui va concentra asupra inimii numai
cand gandirea trez¢e anumite sentimente. Or, trebuiefacem invers: trebuieisramanem neincetat in
inimg”. Sau in alt loc, aflandu-se nté&aunei caricaturi ce reprezenta un om giicu un cap enorm,
Teofan exclarix ,lata rezultatul unei eductaa gandirii care face abstrate de inina” 212

Or, daa religia este o legjura vie cu Dumnezeu atunci contactul real cu dumneaemu este
posibil decat in adancurile eului, in adancul inimii. Numai acobo posibifi 0 autentid experiemn:
religioasz, in afara @reia nu exist adevir, nici religie si nici morali adevirata”. Sau: ,Omul firg inima
e un omdra iubire pentru religiesi la urma urmei ateismul nu e decét o stare lipsie inimi”. Aceasta
pentru &, dupi spusele lui B. PascalDumnezeu e sensibil la inifif*®. Asadar, omul purificat dezsat
si de pasiuni are unagchi n plug (Cf. Mt. 6, 22-23), adit el triieste cu un spirit simplu, un spirit ,care
vede fiecare lucru clar. Fiecare lucru are pentrunecaracter bine definit, determinat prin cuvéhiu
Dumnezeu, pentruadiecare lucru are pentru el loculwssi el cunoate Tn mod sigur ret@a care trebuie

208 cyvantul pentru Bstor, cap. 14, p. 454-453pudArhim. Spiridonos Logothetigyp. cit, p. 65.

209 cf Vasile cel MarePmilia a IV-a, despre mpdmire, n trad. rom de Pr. Dumitru Fecioru, Tn colée PSB, vol. 17Edit.
IBM al BOR, Bucursti, 1986, p. 373.

210 cf. Thomas SpidlikSpiritualitatea eisdritului cregtin. Il. Rugiciunea fn trad. rom diac. loan 1. 1& jr., Edit. Deisis, Sibiu,
1998, p. 258.

211 Cf. Macarie Egipteanumilia 7, 6, p. 128-129.

212 Th. Spidlik,La doctrine spirituelle., p. 60.

21333u jnima, iar nu raiunea, 1l simte pe DumneZe(Cf. B. Pascall.es Pensee®aris, 1935, p. 99).
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si 0 aiki cu el. El merge, deci, pe un drum deschis, lumidesan convins & totul 1l conduce la
adevratul sfagit”. ,Ochiul simplu” al Evangheliei, acedspercepie a finalittii, este inima.

2. Inima - centrul fiin tei umane

Ortodoxia ne indeaninsi ne Tngrijim intai de inima noadtgi mai apoi de purtare, dégtuirea
noastd. Dac randuim ca inimaasne fie bui si sfang, atunci de la sine setatege & si faptele noastre
vor fi bune. Dagé Tnsi vom ksa 4 ni se Tniutiteasd inima, atunci, firesc, ni se vor Hutiti si faptele,
caci din inima ies faptele omului: §j a zis lisus: Adeirat zic vou, de nu ¥ vei Intoarcesi nu vei fi
precum pruncii nu veintra In Tmpirdsia cerurilor. Deci, cine se va smeri pe sine camul acesta,
acela este ceiai mare in Tmgrasia cerurilor” (cf. Mt. 18,3-4). Pe acestea ni le-a projwit Domnul
nostru lisus Hristos:Cdci nu este pom bun caré &aci roade relesi iardsi nici un pom tiu care g faci
roade bune. @ci fiecare pom se cungi@ dupi roadele lui. @G nu se adui@ smochine din éracini si nici
nu se culeg struguri din spini. Omul bun, din visteea bui@ a inimii sale, scoate cele bune, gé&nd
omul rzu din visteria cea rea a inimii lui, scoate celéereCici din prisosul inimii gtiieste gura Iuf. (Lc.

6, 43-45).

Cand avem un sitimant intens fruntrul nostru, cu sigurah acesta este manifestarea inimii
noastre. O doritd puterni@, buri sau rea, o triste profund, o dezarigire, un murmur tainic, o
dispoztie buri sau rea, toate provin din inimO participare afectiivla ceva anume, o mare bucurie sau o
mare tristee, lucruri cu imedidt rezonars, toate provin din inima trupeassi o pot face % sufere grele
vatamari din pricina intenstittii lor. Cand facem ceva cu pasiudantrica, cand suferim Tduntrul nostru,
sufei inima. Inima se bucdr ea sufet, se intristea se inseninedzsi nadijduieste. In toate aceste
situaii avem participarea celor trei puteri: a g a vointei si a gandirii. Inima este sitinea; este voita
omului; este mintea omului. Inima este toate aeests la un loc, toate intr-o unire nedasipa.

Tn adancul inimii existsentimente, dorie, hotiréri si multe alte puteri ale sufletului. Mintea este
continuta n inima, care este mai curprifivare decat mintea ce gi@ de fapt gandurile. Trebui@ §m
ateni la gandurile noastre, trebuié k& intdmpim acolo unde se nasc, atlio inimi. Daa& sunt bune,
si le lisim si ias, iar dad sunt rele, & le distrugem unde s-auiscut:in inimz. Orice se lucredzin
inima: fie ganduri, fie afecte, fie voifn Toate acestea, Thainte deiabate la suprafa, trebuie § treac
prin toate fibrele inimii, ca printr-un filtru fitel uman, ca apoiasa viaa si forma. Desigur @ toate cele
ce vin din inima noastrtrebuie § fie degvarite: adié drepte, bungi curate. Progresul Vi spirituale
se nisoai deci cu constga bunelor dispogi Tnh inima, ca un arboreatuia i-au crescutadacini n
pamant. Victoria asupraggatului este cfigati numai cand incepent simim sentimentele contrare
tenataiilor, cand devenim insensibili fade acea&tlumesi nu mai gustm decét divinul.

A simti in suflet efectele harului este semnul urigiagiti spirituale nealterate, este deci starea
.moral-ontologi@” a celor de&variti. Asa-zisul ,sentimentul lui Hristos” il avem Tn noi mai daé ne
aflam incadrd Tn ordinea normadl a vidii crestine si suntem capabiliasmarturisim cu Sfantul Apostol
Pavel:Si daa eu t#iesc, 'hu eu mai tiiesc, ci Hristos tfieste Th miné (Gal,2,20). De aici 0 consegin
important: a primi harul divingi a sinti agiunea lui nu sunt, Tn mod necesar, @dwcruri simultane.
Sfantul Apostol Pavel spuneVgi, care a fost boteza in Hristos, in Hristos v+ si imbracat’(Gal,
3,27)si In conseciti toti cei boteza 1l primesc pe Hristos, deinca nu au sentimentul lui Hristos chiar
in acel moment. Harul lui Dumnezeu nu se facgisi@mutomat la primirea Botezului sau imediat &lup
Taina Marturisirii. Harul imane ,insensibil” in suflet, deel di tot ajutorul pentru a Tmplini lucrurile
bune.

Deci, centrul unitii fiintei umane, dacina faculitilor intelectualesi a vointei sale, Tn general,
sursa ntregii activiti intelectualesi spirituale a omului esteinima’. Aceasta Tnseananca pe iramul
inimii se aprinde acel gzboi nevizut” intre diavolul cu lucrile lui ispititoaresi puterea harica omului.
Dac omul picatuieste, diavolul @trundesi locuieste in sufletul omului, inima, cu toatdirpirile ei
tainice, devenind locuta demonilosi a patimilor starnite de agtéa. In acest sens Sfantul Macarie spune
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ca in sufletulsi Tn inima omului se fugeaz , sarpele, care devine an al casei si Tnlauntrul inimii lui
acestsarpe se tamste, sugerand ganduri incitand la fapté®* “incolicindu-se Truntrul siu i
indemnand la piceri"?'®>. Acestsarpe nu contegée niciodal si ,imbie” sufletul, care, aflat sub
stipanirea Tntunericului celui amarsi adipandu-se din otrava diavolului, se preface intrultdn
,groapi si mormant prin cuibirirea in el a incegitorului rautzii si a ingerilor lui’®*®, "imbricandu-I cu
patirznli7 rele, ungandu-l cu duhulapatului si turnadnd Tn el vinul a toat nelegiuireasi invaratura cea
rea’ ="

In baza acestei reddit tragice pentru om, misiunea lui In acéagitta este aceea de amori
sarpele care ne-a ucis pe rigirin indeirtarea lui din inimasi sufletul nostru, Tnlocuind muida ce a
ldsat-o acolo cu citia cereastprin imgirtasirea de harul Duhului Sfast de slava dumnezeiasdupa
Sfantul Macarie, pentru a se putea eliberambatgi a iesi din starea jalnig in care se aflomul, sufletul
are nevoie ddarul lui Dumnezeu. Numaiacviata sa ficitoas a ftruns atat de adanc in suflet, incat
harul lui Dumnezeu apare drept ,cevadiistt pentru el, sufletul, pe de-o parte, neputantéthali prin sine
inswi harul si pe de ali parte, nici nu poate #ga prin sine insi de puterea jratului. In acest sens,
Sfantul Macarie scrie, intr-o Omilie, ufitoarele: Daci unui suflet i se paredacpoate gvarsi ceva
desivarsit cu de la sine puteregrfa conlucrarea Duhului, se jala. Mai mult, sufletul care credeic
poate ajunge la cutria desivarsita doar prin sine, dra Duhul, nu este potrivit pentru locurile cetie
nici pentru Img@rdrie, pentru &, daai un om aflat sub influga patimilor nu se apropie de Dumnezeu, nu
se leagdad de lume, nu sesteapti cu nidejdesi rabdare € primeasd puterea Sfantului Duh, dac
Domnul Tnsyi nu-i picurd In suflet, de sus, via Dumnezeirii, un asemenea om nu vaisimeiodati Tn
el viara cea adedrata, nu se va trezi din i@ materiei, iar lumina Duhului nu va gtiuci Tn sufletul gu
intunecat,.si nici nu va cunogte cu ade§rat pe Dumnez€d'® Aceasta, desigur, nu Tnseamci
sufletul nu poate face nimic.a€1 Sfantul Macarigine € sublinieze faptul £ ,sufletul se poate sili pe
sine Tnski” si faca ceea ce Dumnezeu 1i vardi mai apoi: Apropiindu-se cineva de Domnul, se cuvine
si se sileas€ a sivarsi binelesi sa astepte totdeauna cu credmneclintitz, mila Lui...\izdnd Dumnezeu
pe unul ca acestadcasa se lupi si cu silki vine citre Domnul, Tmpotriva voii inimii lui, Ti va da iitea
adewvirata, indurarea inimii,..si Tntr-un cuvant il va umple de roadele Duhtifi.

Semnificativ pentru vi@ spirituafl este @ omul deine Tn aceaststare o voiti libera; daa
pacatuieste, o face printr-o decizie persofal atunci cand o face, diavolul puneinire pe fiiga lui
intread, locuind Tn om ca intr-o casing fara ca gicatul $-i constrang firea. Tot Sfantul Macarie ne
spune: Puterea pe care o are satan de a ligigsufletulsi de a-l momi de partea sa este egall aceea
pe care o are sufletul Tn a nu i se supgna nu-i ceda intru nimic. Ambele puteri indeainfie la bine,
fie la rau, dar nu constrang?.

Viata Th Hristos este o W ascung, launtrici, mistici, dar este in aceldaimp o viga simpk.
Duhul Sfant ne inspirin toate faptele cele bune, ne detefivéhfacem poginta, S5 luptim Tmpotriva
pasiunilor, § purificam inima. Dad se silgtesi el la aceste fapte bune, omul devine atunci reairdde
0 cunoatere clafi a adeirurilor divine sau Tncepeisle guste. Dar acest rezultat nu apare decét la
sfawitul vietii ascetice, dup multe lupte, eforturii exerctii ascetice. Brintii mistici bisericati vorbesc
mult de aceast stare final, situaii pe ultima treapt a ascensiunii spre Dumnezeu, Tn unirea
contemplatid a omului cu Dumnezeu. sddar, omul nou botezat, in calea sa spre dobanstiga
sfintitoare de dinainte deaderea in pcat, nu va fi nici abandonat de Dumnezeu, dar cagiabil &
infaptuiasa toate cele bune prin propriile-i puteri. Eforterlli ascetice trebuie neapt unite cu ajutorul
haric ce vine din partea lui Dumnezeu, Cel catepdterea ajungerii la dobandirea ,as@amii” cu

214 ¢cf. Omilia42,3, p. 256.

215\/ezi Omilia 37,1, p. 245.
216\/eziOmilia 11,11, p. 139.

217 cf. Omilia44,2, p. 261.

218 £, Omilia24,5, p. 199.

219 Omilia 19,3, p. 188.

220 Macarie,Omilia 22,27, p. 223.
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Dumnezeu intru sfiirea si indumnezeirea sa depiinin acest proces de mantuire Tndumnezeitoare,
Dumnezeu este cel care inddpaz de la om ceea ce-l Impiedipe acestaasL urmeze intru totul,
apropiindu-sesi atingdndu-se de om, ca apdéise retrag, lasdndu-l pe acesta-si arate forma, reaia
sau modul &u de adune. Prin aceasta se scoate in euitleantribttia omului la asimilarea procesului de
mantuire subiectiv prin revenirea la normalitatg accederea pe calea dedrsirii proprii. Omul nu este
pasiv in acest proces al ugalui spiritual spre deéwarsire, ci contribuiesi el, prin spunsul 8u activsi
liber Tn efortul ascetic continuu, la dobandiresej@@narii” cu Dumnezeu. Dumnezedmane n Singi-n
fiinta Sa inexprimabil liber si transcendent, iar orice participare la natura@®anezeiascestesi raimane
un ,dar divin”, in care @spunsul omului nu poate fi decéat o recgtimya sau o colaborare, o sinergie
neintrerupt si nicidecum o posedaresau ,un merit

Inima noastt este sintire Tnteleditoare, o ,suflare” a lui Dumnezeu, este centrultdi noastre
omenati. Ea este ceea ce avem mai nalt Tn noi, estéritgasa tuturor fiirilor noastre sufletgi si
trupssti. Inima domnete peste toate ale trupulgii cAnd harul cucesée intreaga inifly Tmpirateste si
asupra tuturor gandurilgr asupra prtilor ei, inferioaresi superioare. In inifh se gsescsi minteasi toate
gandurile;si numai acolo, in inirf, trebuie § cerceim da& harul dumnezeiesc asat scrise legile
Duhului Sfant. Prin termenuhimg, vrem 4 numim aici intreaga via interioa a omului. De aceef in
Sfanta Scriptur se zice & omul reflecteaz Tn inima sa, decidgi reagioneaz pe ascuns. Cand el
pastreaz un lucru in inind, inseama ci nu poate & uite®.

Dar unde se afinima? Tn centrul trupului. Tissi nu confundm inima duhovniceasiccu una
materiai, caci ea este un loc tainig launtric al persoanei umane care exid¢asuprai inlauntrul inimii
de carne, Tntr-un sga tainic cu neputith de recunoscut. Aceadiaina este Tnasi ,suflarea” adang a lui
Dumnezeu Tn inima cea trupeasScriitorul rus F. M. Dostoievski spunedn,om e inchig enigma
universului,si a rezolva problema omului inseaina rezolva in&si problema lui Dumnezé&&®. lar
Nicolae Berdiaev spuneai cspecificul cretinismului este & se orienteze spre omAgeasta este
corstiinga cresting, paradoxad, eliberatoare, izvor de negjte bucurii, contiingg a primatului
principiului religios asupra principiului moral. @stinismul este religia umaditii. Tn el pentru prima
datz omul giseste convingerea mangaietoaré Bumnezeu, instaa suprend a fiingei, nu se insere@zn
cele din urnd decét de un singur lucru: de nevoia condrdé El pe care o are omul, iar El nu are decét
o grija: aceea de a-l ajuta pe dm

Dupa Sfantul Serafim de Sarovsénsul vigi duhovniceti este dobandirea Duhului Sfaft"
Plecand de la aceasidee vom spuneacDuhul Sfant locuigte in inima omului, El se face ,un fapt
interior” al naturii umane, caresi revelea misterul ei. lar pentruacsade n inima omului, Duhul face
parte din structura umandevine sufletul sufletului uma’#®>. Numai &, desi locuieste in inima omului,
Duhul &i pastreaz caracterul de transcend&wlivind. De aceeatrebuie g-i facem un mare loc Duhului
n inima noast#, ca El si poati trai in easi ca sufletul 8 simiz cu adevrat prezepa Lui’®®. Aceasta
pentru @ viata spirituad rimane mereu concentiidh adancurile intime ale omului, aditn inima.

Inima, ca organ trupesc, are in toate limbile oadtiofhcircatura de semnificdi metaforice. Ea
este, ga du@ cum am ¥izut, organul sentimentelor, pentriidin ea pornesc toate sentimentele, ea fiind
principiul unificator al persoanei umane. Inimaeggtotunitatea subiecti care meiine energia tuturor
fortelor sufletului. Cand la Sfanta Liturghie spuner8us 4 avem inimile!” Sursum cordpintelegem
Tnaltarea sentimentelor spre Dumnezeu. Sentimenteldraeparabile de celelalte faciitsau ,pirti ale
sufletului” cum sunt cungterea ori voima libei. In inima se concentredztot ceea ce face obiectul
psihologiei, adig facultitile corespun#toare fundilor psihologice - intelect, voi inima - precumsi
starile trupului. Asadar, tot ceea ce prigte inima, privgte viga ingsi. Prin urmare, toate facdttle

221 A se vedea pe larg aprofundarea lui John Meyehddristos in gandirea crging rasiriteans, in trad. rom de Pr. prof.
Nicolaie BugaFEdit. IBM al BOR, Bucursti, 1997, p. 226.

222\/ezi Tomas SpidlikArta de a purifica inimaintrad. rom de Vasile RuslEdit. Galaxia Gutenberg, 2003, p. 103.

223 cf, paul Evdokimov@Gogol et Dostoievski ou la descente aux epnf@rsges, 1961, p. 192.

224\/ezi |. Gorainoff,Seraphim de Sarp®piritualite orientale 11, Bellefontaine, 19731p1.

225 Dupa cum se exprim Sfantul Teofan Zvoratul. (Vezi T. SpidlikTheophane de Recluesp. 33).

226 cf. Arhim. SophronyStarets SilouaneParis, 1973, p. 270.
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umane §i gasesc locul natural Tn inifn Astfel inima este receptacolul sentimentelor dutoesti, al

sentimentelor sufletulusi al sentimentelor inferioare ale trupului. Noi voface aici referire la
.sentimentele duhovnigd” pentru & prin ele se manifesiingisi existenasi prezena Duhului in inima
noastd casi centru al intregii fiime umane. De aceea, poate, pentru gandirega nascug din scoala
biblica a Iui Filaret al Moscovei, aderata religie era ,religia care atinge inima”, pentcare
,caracteristica indzaturilor evanghelice consta in ligtirea inimilor”?%.

De aceea Dumnezeu dagitcercetea ca 4 afle ce scop urimim in adancul nostru cel mai
profund pentru fiecare lucru pe care-l facem. €afitvach dad pentru El facem ceea ce facem sau din
alta cauz. Daa facem fapte bune trebuigi $¢ facem cu credia struitoaresi nu cu ftarnicie.
Dumnezeu este interesat de inima nd@agirin mod special, deurgria inimii noastre mai mult decét
orice dar sau jerf Credinciosul ortodox trebuiei se ingrijeast de cudtia inimii lui mai mult decét
orice altceva, #ri ,inima nfrant; si smeriti Dumnezeu nu o va urdisiDin pacate, muii dintre noi,
crestinii, dam mult importana faptelor noastre bunérf si ne cerceim starea inimii legatde aceste
fapte.

3. Inima — ldgcas si altar duhovnicesc al lui Dumnezeu

Inima este cea dintaiaacut intre midularele corpului nostru. Ea esteidicina vigii“ noastre,
scaunul, tronul, Tnceputyl izvorul tuturor puterilor firgti: ,,Cu toati puterea stfjuieste inima ta, @
intr-insa sunt izvoarele vi€' (cf. Pilde 4,23 ), ale trupuluji sufletului. Ea se zidge cu puterea lui
Dumnezeu, Tnaintea celorlalte organe ale trupwduja marturia Sfantului Vasile cel Mare, care zice:
»Inima nu numai & se zidgte mai intai, dari moare Tn urma tuturor gdularelor*. Inima noasti atata
vreme cat va avea in ea pomenirea lui Dumnezeuadace izvor de vid, iar dad se va defrta de
pomenireai chemarea Tn ajutor a lui Dumnezeu, ajungeesfad izvor al motii, pentru @ atunci ies din
ea numai cele rele. Dumnezeu nu cere numai pagaltiidin vremea ruggiunii, ci mai mult vegheregi
rugaciunea din inin.

In inima noasirvine Sfantul Duh, trimis de la Dumnezeu cel dieifire. 'Dumnezeu a trimis pe
Duhul Fiului Siu Tn inimile noastre, care strig Avva Ririnte" (Gal. 4,6). Lucrarea Duhului este aceea de
a-L chema 1n inimile noastre cu glas inalt peélTabstru cel ceresc. Dar in inima noastine %
locuias@ si Hristos, dag il lasam s intre (,Sus avem inimilg. Sfantul Apostol Pavel se roagentru
infaptuirea acestui lucru astfel:Si, Hristos si se dlasluiasaz, prin creding, Tn inimile voastre
nradacingsi si Intemeiai fiind n iubire* (Efes. 3,17).

Asadar, Tn inima noastiocuieste Tnsyi Dumnezeu - Sfanta Treime. Unii au incercat. saute
si si-L gaseasé pe Dumnezeu in materie, Tn adieadar El se afla de fapt &intrul inimii lor si nu Tn
afari, unde Tn zadar L-alaatat. Sunt ferigi cei care tkiesc aiitarea lui Dumnezeu ntrul inimii lor,
deoarece inima acestor oameni estedpdi@ bucuria duhovniceasceste o inim binecuvantat, sfintita,
mantuit. Tnlauntrul inimii noastre locuiesc Tatsi Fiul si Duhul Sfant, adig Sfanta Treime.

Ingsi Tmparatia lui Dumnezeu este in inima noasin inima traieste omul raiuluisi Imparatia lui
Dumnezeu: impdrasia lui Dumnezeu este tintrul vostrd (cf. Lc. 17,21). Oricine vreaisgiseass
Imparatia lui Dumnezeu nu are decétgriveaséd bine Tnhuntrul siu si acolo o poate vedeaamantul cel
duhovnicesc se dflinlauntrul omului cuiitit sufletegte, iar soarele care lumina@aacest pmant este
Sfanta Treime. ¥zduhul pe care-l resjircel care locuige acolo este Prea Sfantul Duh, iart&jacu tot
ce este frumos 1n acest loc, este lisus Hristogadta este Tnipitia lui Dumnezeu ascugnlauntrul
nostru.

Trebuie & ne stiduim € intram Tnlauntrul locului nostru tainic dacvrem 4 vedem locul cel
ceresc. Scaraitre Impiratia cerurilor este Talintrul nostru, este intr-un chip tainic Intrup#t inima
fiecaruia dintre noi. Marea tefna mantuirii noastre prigee Tnclinaiile inimii. Acolo, Tnlauntru, au loc

227 \/ezi pe larg Thomas SpidliRussie. La periode synodaketicol in DS tomul 13, Paris, 1988, col. 117681
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cele mai importantgi mai mari tgiri ale noastre, acolo vine harillumina lui Dumnezeu, ddpmasura
in care l-am cerut noi. In iniimsimtim tiria, nidejdeasi bucuria Imbiitisarii daruite de Dumnezeu celor
ce-L iubesc, acolo Tnipateste paceai Sfantul Duh aduce dragostea lui DumnezeiciG...iubirea lui
Dumnezeu s-advsat in inimile noastre, prin Duhul Sfant, Celrdit now:” (cf. Rom. 5,5).

Dar n iniré este nevoie &fim intiriti puternic prin rugciune curat. Cel care are puterea
dumnezeiascin inima lui, nu se infricggaz de nimic. Cel ce petrece pururea in inima sa arnteme
toate lucrurile dulcki trecatoare ale vigi acesteia. @i umbland ,in Duhul” nu poate curnga poftele
trupului. Duhul Sfant a devenit Tn noi o putereuaét, revirsaé din Hristos, aflat Tn inima ce ni s-a
deschis, astfel Tncat lumingatoate cdlurile umbrite ale cagtiintei noastresi surprinde din prima clip
toa migcarea ptimasa, fie ea cét de firavsi de camuflat la inceput.

Inima este primul organ al fiiei omului, puctul de intalnire al spiritulgi al materiei, centrul
constitdiei fizice a omului, precungi al structurii sale psihicgi spirituale. Inima omului are un dublu
aspect, ¥zut si nevazut, iar rugciunea inimii implié atat participarea sufletului, céitcea a trupului.
Adica cuprinde omul intreg pe care-l conduce spetal ultim: identificarea vigi noastre cu vig lui
Dumnezeu prin participarea noastia El, Tndumnezeindu-ne.afntele Serghie Bulgakov spunea:
,Numele lui lisus, cedisluieste in inimi, confesr omului puterea Tndumnezetif®. Rugiciunea inimii
este gadar un mijloc de realizare Tn noi a tainei indupsié prin care ajungem la ad@ata
.aseninare” cu Dumnezeu. Prin urmare, #oginea Tnseaninadiune eficiend, caci cel ce se rodg
primeste o mare putere:asdevira fiu al lui Dumnezeu Tat, Tn Fiul Tntrupat, prin lucrarea hafia
Duhului Sfant.

Rugaciunea caut prezema lui Hristossi pentru aceasta egélul stirii de rugiciune este exact
acela de ,a staisascufi” prezena lui Hristos. Noi nu trebuieaspunem cuvinte multe in ragjune, &ci
vorbdaria muléd umple spiritul de imaginki-l Tmprastie. Noi nu vom fi asculth pentru mufimea
cuvintelor, ci pentru ,zdrobirea inimii”. Atras iimima, lisus este liturghia noa&tinteriorizati, dar si
Imparatia din sufletul noastru Trdgat cu Sine. Aici are loc Tntalnirea noéstu Mirele ceresc,aci inima
devine n rugciunea curdtloc si silas al prezerei divine. In acest sens Sfantul Nicolae Cabagilmea:
»,Dumnezeu, dintru Thceput, a zidit inima amenéasa de marei larga ca un rezervor, tocmai pentru a
putea cuprinde intr-insa pe InsDumnezetf?.

In timpul rugiciunii contemplative mintea trebuie infrafagimputernicit (svipazena) In practica
cugetirii neincetate la Numele cel Sfant al Domnului sisastfel incatss, arda toati pata(imaginaia -ca
expresie a doriei sau concupiscegi indeprtate de Dumnezeu)e pe faa sufletului printr-o sirrire
puternici” si sa atragdi, totoda#, sufletul la iubirea slavei divine pentru a reajsastfel, cuvintelor sau
.-mangaierilor igelitoare”, pe care diavolul i le aruhgin vremea lingtirii de noapte”, sau pe care
amintirea le reactualize@azpursi simplu. Dedvarsirea acestei infraim se realizeax printr-o mai mare
.StrAmtorare” a mitii, prin ,privirea strang, fara naluciri, la numele sfanti slavit al Domnului
lisus’®®. Este vorba despre rijunea adaricsi curaé a inimii.

Formasi metoda de practicarg atingere a acestei ragjuni profunde constin ,cugetarea
neincetad”, in ,privirea strand si neincetal” sau ,privirea pururea cu necontenita pomenire a lui
Dumnezetf*, culminand cu ,invocarea”jii adancul inimii, a nimic altceva decat a formuleDpamne
lisus€¢?*2 Aceasl invocare nu este altceva decat singurul mijlocagf, nu doar pentru a satisface
direaiona corect ,nevoia de activitate” a rtiirsau pentru ajzi mintea prin anihilarea, prin acest Nume,
a gandurilor sau imaginilor bune sau rele, ci, alas, pentru a o rafina sau simplifica tot mai nudt
imaginisi a o face tot mai plihde ,afegiunea de o simplitate infirit pentru numele invocat, ca urmare
a prezetei active in ea a ,focului sfantului har”, ce ada anihileazimaginaia ce circumscrie mintea.
lati ce spune Sfantul Diadoh intr-o Centuri@inut strans in amintire, cuvantul Doamne lisierele

228 cf. Sergie BulgakovQrtodoxia Tntrad. rom de Nicolae GrostEdit. Paideia, Bucugi, 1997, p. 164.

229 Cf. Nicolae CabasilaDespre viga in Hristos n trad. rom de pr. prof. dr. Teodor Bodogagdit. IBM al BOR, Bucursti,
1997, p. 86.

0¢f. Diadoh,Capete59 (p. 414). Vezji Capete60 (p. 415) saapete85 (p. 435).

1 cf. Diadoh,Capete56 (p. 413).

22 |dem,Capetes9 (p. 414).
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toatz pata de pe fa sufletului, printr-o simire puternici. Caci Dumnezeul nostru este foc mistuitear
arde toafi rautated®*®. Aceasta Tnseamirci energiile sau puterile sufletului sunt atrase daryl lui
Dumnezeu” spre propria salawi silasluita (de la Botez)jn insyi adancul sufletului, adic in minté,
avand loc acolo cununia interidaa sufletului cu Hristos, unificarea, conlucraréaesyia, sau nunta
mistica prin care sufletul-miredslobandgte orice de la Mireleasi. lisus Hristos se face sfitn,izvorand
din Tnsyi adancul inimii dragostea dumnezeiascand ne gandim fierbinte la DumneZ&i

Fiinta uma# are Tn mod evident o compon&materia (trupul zidit de Creator}i una spiritual
(sufletu). Observéa stiintifica a putut stabili anumite capaitit si dimensiuni ale spiritului uman,
precum r#@unea, sensibilitatea, vaen libertatea, creativitatea, etc. Afirmargiadescrierea acestor
componente ale spiritului uman sunt de domeniubevei, pentru & sunt rezultatele identice ale
numeroaselor experigumane. &a ndoiak ca a vorbi despre om Tnseama vorbi despre cugetare,
despre sentimente, vain libertate, putere de cném, comntiinta si multe alte puterii acte spirituale. In
masura in care omul poate afirngaexperimenta spiritul, el nu poaté-lsconceap, sa-1 simta sau &-|
descrie ca pe o absttame, ca pe o fof brut, informa, incognoscibi, intangibik: caci atunci spiritul ar
deveni o n@une abstrad o simpi convenie. Dac e realsi este real, spiritul trebuigi ®iba o structus,

0 compozie anume, cu dimensiuni, atribute, Tgisiusi exprimari evidente, experimentabile. Pentru om,
spiritul nu poate fi decéat ceea ce obderlinsyi Tn sinele 8u launtric, ceea ce consideel ¢ este spirit
in fiinta sa. In felul acesta, omul nu poate afirma spidcat intr-o forr si compoziie anume.
Dimensiunile spirituale umane sunt deci radliindiscutabilesi nu convefionale, iar identificarea,
distingereai desemnarea fidceia ca domeniu aparte trebuie acceptato realitate care se impune.

Prin urmare, spiritul uman este o lume duhovnickdaccare se nasgi lucreaz gandirea,
simtirea, imaginga si memoria. Dar cu aceasta am spus, de fapt, fpariee despre om, sau arictt
referire doar la suprafa omului. Sufletul omului este un pisc in care doiife spirituale amintite sunt
doar partea de suprafapartea cognoscililsau cogtientul omului. Fiina umai este In& o realitate
mult mai adang estesi ramane un abis, un mister fiial si insondabil. Omul este o existérspirituah si
prin urmare o taiunici. Caci da@ este spirit, fiecare om e unic, iar unicitate@diaia const tocmai in
specificul irepetabil, Tn adancimea deoselat fiecirui suflet. Aceadt adancime nuine de calitatea
gandirii, a sinfirii, a imaginaiei sau a memoriei,aci nu e vorba aici de calitatea sau puterea irderia
sufletului respectiv, ci este vorba de misterulspanei, persodncare inseaninun adanc de suflet, de
inima, absolut incognoscibyi intangibil. Nici un om nu a ajuns vreodan adéancul propriu al inimii
sale. Numai Spiritul infinit, Fiita absolut, Creatorul tuturor existeelor poate cungse abisul fiedrei
persoane, in calitate de Creator al lor. A avea m¥®cine este persoana inseamfirtelegesi a sinti ca
adevirul fundamentaki primordial al omului este acest abis @pns al fiedrei inimi umane. Fiecare
om este un suflet unic, o infimadand si fara asentinare, incomprehensibijl o Tntruchipare specifica
spiritului.

Temelia, centrul, adéwl, adanculsi supremul omului este inima pentrd toate procesele
sufletati se centreazin easi se sintetizeazintr-o simire anume. Inima este abisiladearul ultim al
omului, esteultima ratio a sufletuluisi ultima justificare a omului. Inima il face pe owaloare,
frumusee, mistersi adanc fiirtial pentru & este persodniar in ea, inima, este singura farposibik ce
da fiintei umane un sens spre absolut. Adalvomului este acel adanc din inima lui care es& adanc
decét sinele Thsu Acel adanc nu abdicniciodat de la fiina si de la adedr; numai datorit lui, poate
omul & mai pistreze speraa la fiinta si adevar. Daci omul este spirit, aceasta se datoidaptului G el
este inind; inima este gadar adeirata taid a omuluisi a fiintei.

Spiritualitatea ortodaka inimii (kapdia) este o spiritualitate a dorului nespus dlumnezeu
din adancul fiigei omului, a unui sentiment mai profugiddecat gandul, o spiritualitate care cast
patrunda in pirtile cele mai adanci ale sufletului.akétiei inimii nu-i poate #spunde decéat dimensiunea
nemuririi. Dumnezeu Tnsua aprins flagra iubirii Tn inima omuluisi nu va mai puteaaso stingi
niciodat, fiindca ea este indreptaspre Elsi se descopéra fi o fire cu a Lui, &ci: ,Dumnezeu este

233 1dem Capetes9 (p. 414).
234¢f. Diadoh,Capete79 (p. 429).
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iubire”. lar iubirea d nemuriresi nu are asemuire decéat cuwsnieia. De aceea taina inimii omattieeste
argumentul cel mai puternic in favoarea exigeCelui necesagi nemuritor al omului. Atat Sfantul
Apostol Petru, care vorke despre gmul ascuns al inimij cat si numergi Parinti ai Bisericii pun
accentul pe interioritatea omului, pe misteridiritric al fiintei umane, unde inima estedlgul” si
waltarul” lui Dumnezeu, locaul prezerei Salesi organul receptivittii Sale.

Prin invocarea formulei Numelui lui lisgsfletul ,gust: si vede @ bun este DomnukPs. 33,8)
ntr-un mod mult mai diregi mai personal, pentruacefectiv, 1l chearsi 1| primeste Th mod obiectiv pe
lisus in el, ca unica posibil,luming [spirituak], ce poate & lumineze in Tntunericulsensibilititii firii
necucerite inc de har. Gci pentru Sfantul Diadoh: ,trupul este ca o casa sufletului®, iar pentru
Sfantul Marcu Ascetul:Gel ce nu s-a cuit, cum va afla locul fiirei curate? lar de nu-l va afla, cum va
vedea casa mai diéalintru a lui Hristos, éci suntem casa lui Dumnezeu, dugpuvantul proorocesc,
evanghelicesgi apostolese”?*®

Prin opera de mantuireiv@rsita Tn istorie, pe pmant prin Intrupare, &tignire, Moartesi
Inviere, Hristos se constituie, astfel, drept ppid unic si singular al indumnezeiriii al vietii mistice
autentice a orkrui credincios, El fiind unicai singura Persodinin calitate de Creatgr Mantuitor, fira
de picat personal, invocat prin practica #aminii invocative a Numelui &, Care se poatéstigni si Tn
»=adancul minii” sau in ,pamantul inimii” fiecarui om, seranand n el ,cu lacrimi semiale rugciunii”,
ca elemente ale unei viespirituale Tnnoite prin harula®. Doar prin Rstignire, Jertfa Crucii Inviere
Mantuitorul lisus Hristos a putut scoate afae Satana din ,adancul nify a putut intra, prin Botez, in
,casa Sa cea mai dinintru” a fiintei omeneti, Tn subcogtientul cel mai profund existent din fiecare om,
rugaciunea invocati¥ a Numelui Su continuand n fiecare aceasifistignire a mimii sau acestmartiriu
al corytiingel”, spre intalnirea cu Hristos, postbitle implinit prin evocarea, dar mai ales prin irvea
Sa.

Cel ce vrea®se apropie de Domnul se Tnvredniceadae viga cea vgnica, i deviri silag al
lui Hristos, & se umple de Duhul Sfant, trebuieceat totdeauna, cu credi) ca Domnul 8 vina si sa
locuiasd n elsi sa faci silas In sufletul gu. Tn acest fel, cele ce s-a@varit pani acum cu inima
strang, de acum le vaasari de bura voie pentru & s-a objnuit pentru totdeauna cu binele. Mai mult,
Domnul \azand atata stduinta, hotraresi zel la elsi ca se silgte Tn continuu &si adué aminte de E$i
sa fac binele, se milostivge de el, iar dacare fcate 1l izlaveste de ficatul care locuige in elsi-|
umple de harul Duhului Sfant. fate spune Sfantul Macarie in acest sexg§zand Dumnezeu pe unui ¢
asa se lupd si cu sila, Tmpotriva voii inimii sale, vineadtre Domnul, 1i va da adévata rugiciune a
Duhului, 1i va da iubirea cea adésata, indurare a inimiisi bungtatea adesratd, 1l va umple de roadele
Sale...si Domnul Tnsyi va venisi va locui tntr-insulsi el Th Domnul, EI (Domnul) implinind Tntru acesta
propriile Sale porunci,dra trudid”®’.

Domnul lisus Hristosi Duhul Sfant locuiesc de acum Tnainte sensib#ubstatial in suflet,
constituind unal doilea suflet in omPrin voie libed omul trebuie % fie Tncercatsi, dupi lungi si
indelungate Tncetid, Duhul Sfant §i va gisi plaicerea Tn om ddacel struie in adunea harului divin:
,,Lucrarea duhovniceagca harului lui Dumnezeu se face cu miulibdare... Dug ce omul s-a luptat,
vreme indelungat dupi ce voia lui libeti, supug la multz incercare, s-a aitat bine plicut: Duhului
Sfant, lucrarea harului se aradesivarsita intru el?*®

Omul are nevoie de ajutorul dat de Duranepentru a putea infrange definitiulrdin inima sa
si sd o transforme Tnakas spiritual al lui Dumnezeu. De aceea ne esteitlharul, ca  ne dezrobim de
patimi. "Si venim, deci, &re Domnul cu tot cugetyl cu toat: voirva noastti si sa ne facem urigtori ai
lui Hristos, sivarsind voia Luisi aducandu-ne mereu aminte de toate poruncile buiide facem pe ele.

Z5¢f. Diadoh,Capete78 —p. 428).

236 Cf. Marcu Ascetul Despre cei cgi inchipuie & se indrepteazdin fapte in trad. rom de pr. prof. dr. Dumitru Shiloae, in
FR, vol. |,Edit. Harisma, Bucurgi, 1992, p. 309.

7 cf, Sfantul Macarie EgipteanuDmilia 19, 3-5, p. 188-189.

281dem,Omilia9,1,p. 123.
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Si, dezlegdndu-ne de iubirea lumii... grija, preocugegi cqutarea minii noastre numai la El & o
avem...Pentrud@cu gand curat umbland pe calea dr@jtsi totdeauna la noi fsine luand aminte, &
dobandim promisiunea Duhului®, si ne izlivim prin har de pierzania Tntunericului patimilosg ne
facem vrednici de Tmjdria cea venica si s@ ne Tnvrednicim a ne des& cu Hristos Tn vetf*. Atunci
harul este resitit in plenitudine, &ci devine pentru om un har experiment&daga te-ai ficut tron al lui
Dumnezeu, dac te conduce Spanul cel ceresc, dacsufletul tiu a devenit in ntregime ochi
duhovnicescsi luming... ai dobandit iné de acum vig cea vgnica; incai de acum sufletulau se
odihngte Impreus cu Domnul... Wind viga cea adesrata”>*,

Omul nu trebuie niciodati se relaxeze sali priveasé viata spirituai cu wurinta ci, mai
degral, el trebuie & puri accent pe Tmplinirea tuturor poruncilofn”care este ascuns Hristodiind
foarte exigent in ceea ce prite vigilerta mereu tredzsi rugaciunea curdt Esti bogat dag inima ta
devine fcas spiritual al lui Dumnezeu; n-ai nevoie de nimic,nai degrab esti intru totul fericit. Tn
aceast viata, omul trebuie % se osteneascde dragul puterii cesé si sa faci efortul continuu de a
dez#idicina gicatul din sufletul 3u. Dar aceasta nu este altceva decét staraaélgti a ,nepitimirii ”:
»Atunci cand sufletul a ajuns la degirsire duhovniceast cand s-a cu¥sit cu degvarsire de patimi,
cand s-a unit cu Duhul intr-o comuniune n@g¥, atunci el tot devine lumiy ochi, duh, bucurie, tot
numai bugtate, blandee, indurare, tot odihi n orice privirta, acetia amestecafiind cu Duhul, se fac
asemzcilnea lui Hristos, purtand Tn ei neschimbatygile puterii Duhului, fiind Tntru totul curd si fara
patz” <.

Desigur & cea mai Tnalt fungie spirituafi spre care tinde sufletul uman este dobandirea
desivarsirii mistice exprimal frecvent de Sfitii Parinti sub denumirea delggodni mistiai”: ,, Sufletul
este ceva cu adésat minunatsi divin... Domnul I-adcut in ga fel incéat § fie mireasasi partasa Lui, ca
si se amestece cu @lsd devini un singur Duh cu Bf*2 Dar aceastrealitate este posiliiinumai in
interiorul si Tn contextul procesului de ascensiune asgeatantind Tnspre unirea deplina omului cu
Dumnezeu: Sufletul, logodindu-se Mirelui ceresc primind de la El arvuna Duhului, ngi- gasete
mukumirea pa@ ce nu okine comuniunea depliy adiai iubirea, care, neschinaboare fiind si
netregitoare, face firtasi si statornici pe cei care o dores?® Primind toate aceste ,binecuvémt
cersti”, omul traieste cu aceastputere numdiin si prin Dumnezeu, &ci ,....cel ce a aflatsi are Intru sine
comoara cea cereagca Duhului, acela Tmplinge in chip nepritinit, nesilit de nimenji ugor toat
dreptatea poruncilogi toatz lucrarea virtuilor... Numai sufletul care a aflat pe Domryilcomoara cea
adewvirata si cea cereast a Duhului, care este Hristos, face roadele Duhuiloiplingte toat: dreptatea
si poruncile Duhului, in singi prin sine, in chip curat, désarsit si fara prihani”®*. Aceast staresi
forma de desvasire este gea mai mare minufiecare se realizeézreal, persona$i deplin Tn inima
omului virtuos.
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Concluzii

Din cuprinsul acestui volum s-a putut constatdrccontextul actual al Tayimantului teologic
universitar, Teologia Moral este o disciplia teologia sistematié@ si normativa, deci cu finalitate
practic. Alaturi de celelalte disciplingi Tmpreuri cu ele, Teologia Moralare drept scop formarea unui
anumit mod de a gangli, mai ales, a unui mod de asfide a t&i Th aceast lume, dug modelul vigii si
implinind poruncile Domnului nostru lisus Hrist@3ursurile de Teologie MoralOrtodox prezentate in
volumul de faa, susinute in cadrul Catedrei de Teologie OrtoglaxFaculitii de Litere, Universitatea de
Nord din Baia Mare, tuturor celor trei speciatizcecunoscute (Teologie Ortodb¥astoral, Teologie
Ortodox Didactici si Asistend Sociah) isi propun, prin cotinutul lor sistematic, & prezinte succint
Tnvatatura spiritual-mora sau duhovnicea8ca Bisericii Ortodoxe de #&irit cu aplicare practie in
viata credincigilor. Morala este disciplina teologicnormativi care §i propune § riaspund la
nenuniratele intrebri ale credincigilor cu privire la sensu$i scopul vigii si al existerei lor in lume
pentru a putea ajunge la ,cugtexea lui Dumnezeu”. Fiind o disciplinteologi@ practic, Morala
inceard i ne prezinte totalitatea mijloacelor ce trebuigipidite pentru a ne mantui, ceea ce arat
continutul ei dinamicsi ascetic. Pe baza camuturilor dogmatico-teologice cuprinse Tn Revigla
dumnezeiascdin Sfanta Scriptdrsi Sfanta Tradie, notele de cursiipropun 4 sintetizeze Tnitatura
morak a Bisericii de totdeaurng si-i determine pe tinerii studdrteologi g urmeze vig, activitatesi
si puri in aplicare in#tatura duhovniceasica Mantuitorului nostru lisus Hristos. De aititeo-nomia
sau, mai precis, hristo-nomia disciplinei MoralMumai astfel insgirea cungtintelor teologice, deatre
studettii teologi, pe plan intelectualkii au eficiend, in vederea dobéandirii mantuirii, prin aplicarea
practia a acestora nigarirea faptelor bune.

Din acest punct de vedere cghisprezece capitole se doresc a fi adete trepte de urcarg
Thaintare spre via ascetig si mistica propud de Biserid@ dup exemplul relevant al Mantuitorului nostru
lisus Hristos, a ucenicilor a6 si ale Sfirtilor Parinti de la inceputul vi@ bisericati si pari astzi.
Prezentate intr-un mod sistematic universitar acesétaturi morale se dovedesc a fi admte expresii
obiective ale Tn&aturii de credimi, asimilate de intreaga Bisetiprin consensul ei unanim, ca expresie
concred a comuniunii cu Dumnezeu Batprin lisus Hristos, Fiul, in lucrarea dfitoare a Duhului Sfant.
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