Scrieri athonite pe teme contemporane CARACTERISTICILE
MONAHISMULUI ORTODOX?

Este cunoscut faptul ca institutia monahismului este neinteleasa de catre cei mai multi, si chiar gresit
interpretata. lar acest lucru se datoreaza faptului cd monahismul este o institutie profund duhovniceasca ce
nu poate fi inteleasd de catre oameni carora le lipsesc criteriile ortodoxe duhovnicesti. Chiar i oameni
religiosi, carora le lipseste Insd gandirea ortodoxa autentica, nu pot sa pretuiascd monahismul asa cum ar
trebui.

Tn continuare, voi incerca s prezint caracteristicile fundamentale ale monahismului ortodox, lucru care
ne va ajuta la intelegerea lui, dar ne va indica si deosebirea sa fatd de monahismul din cadrul altor religii
sau factiuni crestine.

1. Monahismul ortodox are radécinile in Sfanta Scriptura

Sfintii oameni ai Vechiului Testament - ca Profetul Ilie si Profetul Elisei - au trait in feciorie. Ultimul
Profet al Vechiului Testament, cinstitul Inaintemergitor, a devenit incepatorul monahilor Bisericii, prin
viata ascetica si prin petrecerea lui 1n pustie.

fn Noul Testament, virtutea fecioriei este recomandata si chiar preferatd. Domnul Iisus Hristos a trait in
feciorie si S-a nascut negrait din Tata Fecior, iar ca om din Maica Fecioara si incd Pururea-Fecioara (cf.
Sfantul Grigorie Palama, Omilia 52).

De asemenea, Domnul ne-a vorbit despre cei care aleg viata in feciorie, care s-au facut pe ei insisi
~fameni" pentru imparatia cerurilor. Fecioria, dupd cuvantul Domnului, este o harisma aparte a lui
Dumnezeu, care se dd numai putinora: ,,nu toti pot sa priceapa cuvantul acesta, ci numai cei carora le este
dat" (Mt. 19, 11).

Marele Apostol Pavel a ales sa ramana necasatorit pentru a nu fi impiedicat in slujirea sa apostolica, si
recomanda aceasta alegere tuturor care doreau sa se consacre desavarsit slujirii Domnului: ,,Vreau ca toti
oamenii sa fie ca mine" (1 Cor. 7, 7).

Prima chinovie a Bisericii au alcatuit-o Sfintii Apostoli, avandu-1 ca si cap pe Domnul. Voi aminti aici
cuvintele Domnului si ale Sfintilor Apostoli, cuvinte pe care se intemeiaza asceza §i consacrarea
monahala: ,,Oricine a lasat case sau frati, sau surori, sau tata, sau mama, sau femeie, sau copii, sau tarine,
pentru numele Meu, inmultit va lua inapoi si va mosteni viata vesnica" (Mt. 19, 29). Si: ,,Din zilele 1ui
loan Botezdtorul pand acum imparatia cerurilor se ia prin straduinta si cei ce se silesc pun mana pe ea"
(Mt. 11, 12). Cei care se straduiesc si care silesc firea pentru imparatia cerurilor sunt monahii. Si Sfantul
Ioan Scararul spune cd monahul este ,.cel ce supune firea sa unei siliri neincetate” (Scara I, 10).
Ascultarea, curatirea inimii de patimi, postul, neiubirea de arginti, sirdcia, rugaciunea, iubirea de frati -
toate virtuti de bazd pentru un monah - sunt, prin excelentd, virtuti evanghelice, indemnul ,rugati-va
neincetat" (1 Tes. 5, 17), vederea lui Dumnezeu si indumnezeirca sunt, de asemenea, daruri ale
Evangheliei. Vedem, asadar, ca este mai mult decat evident faptul cd Evanghelia lui Hristos nu a putut
decat sd rodeasca - Intocmai ca un copac bine hfrunzit - monahismul ortodox.

2. Monahismul ortodox este o institutie bisericeasca

Biserica hrineste in permanentid arborele monahismului ortodox. Monahismul ortodox nu este
supra-biscricesc sau para-bisericesc. El traieste cit mai intens cu putintd taina Bisericii si de aceea si
odihneste Biserica. Intre comunititile Bisericii din lume si cele ale manastirilor din pustie existd un
schimb de haruri, o comuniune si o sustinere reciproca. Prin Canoanele Sinoadelor Ecumenice,
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Biserica a ferit monahismul de orice forma de autonomizare spirituald. Monahismul a daruit Bisericii
multimi de Sfinti, Cuviosi, Martiri, lerarhi. A daruit Bisericii, de asemenea, bogatia cultului si a tipicului
monahal, multe elemente fiind adoptate si de bisericile de parohie. Din acest motiv, opinia potrivit careia
monahismul ar fi constituit, chipurile, din persoane nesociabile si ciudate, nu este conforma cu traditia
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ortodoxa. Cu atat mai putin putem vorbi despre monahism ca fiind o institutie tolerata de Biserica. Sfantul
Ioan Scararul spune: ,lumina calugarilor sunt ingerii, lumina tuturor oamenilor - calugarii" (Scara,
XXVII, 23). De aceea, monahismul este expresia madularelor celor mai sfinte si mai evlavioase ale
Bisericii si constituie piscul duhovnicesc al ei.

3. Monahismul ortodox este isihast si nu de tip activist, agsa cum este
monahismul apusean

Ca purtator al Traditiei evanghelice i ortodoxe, monahismul ortodox nu are ca scop cucerirea lumii
prin mijloace exterioare, ci transfigurarea sa prin pocainta, prin curatirea de patimi, prin rugaciune §i prin
impartasirea cu Tainele Bisericii. Cu aceste instrumente, monahul se lumineazd, se sfinteste, se
indumnezeieste. Asa se schimba In mod ontologic, si nu numai exterior. Omul intreg revine la starea
initiald, dupa chipul si dupa asemanarea lui Dumnezeu.

Crestinismul apusean, in general, si impreund cu el monahismul care a izvorat din acest tip de
crestinism, nu cunoaste indumnezeirea omului ca scop al vietii, ci o simpld imbunatatire morala. Aceasta
se intdmpla deoarece teologia oficiala apuseand nu accepta distinctia dintre fiinta si energiile Iui
Dumnezeu si, ca urmare, nici indumnezeirca omului prin aceste energii necreate dumnezeiesti. Orientarea
eminamente exterioard a monahului apusean, cu diferite obligatii sociale, nu i permite sa-sgi cunoasca
neputinta duhovniceasca si patimile sufletesti care-1 stapanesc si, prin urmare, nu se lupta impotriva lor
pentru curdtire, pentru iluminare si pentru indumnezeire.

Monahismul ortodox insd, prin sfanta isihie, are puterea de a inainta in etapele faptuirii celei
duhovnicesti (curatire de patimi) si, mai presus de aceasta, in contemplarea (adica vederea) lui Dumnezeu
in energiile Sale necreate. Un astfel de monah devine el insusi lumina pentru intreaga lume. Mii de
oameni vor alerga la el pentru sprijin duhovnicesc iar rugiciunea lui ajuta intreaga lume. In mod
caracteristic, ni se spune despre marele sfant isihast Antonie ca sustinea cu rugaciunile lui lumea.

Tntre numeroasele metode cezaro-papiste ale Vaticanului - prin care acest rege urmareste prin mijloace
economice, diplomatice si chiar subversive sa-si intindd dominatia asupra a cat mai multe popoare - Se
inscrie si folosirea unui mare numar de calugari. Acestia sunt folositi ca soldati ai papei, ca spioni, pentru
atingerea scopurilor piméntesti ale papei’. As aminti aici declaratia publica ficutd sub forma de intrebare
de catre fostul Arhiepiscop al Atenei, Prea Fericitul Serafim: ,,As vrea sd-mi spuneti: Vaticanul este
Biserica?"

Existd, desigur, si in sanul crestinismului apusean cateva ordine calugaresti care practica unele forme de
asceza - cum ar fi tacerea (de exemplu, trapistii) - insd acestea, in afara de faptul ca sunt niste exceptii, se
deosebesc de duhul monahismului ortodox. In monahismul ortodox nu traim Crucea si Patimile lui Hristos
n mod unilateral, ci in acelasi timp ne impartasim de lumina Schimbarii la Fatd si a invierii. De aceea,
fenomene de genul stigmatelor care apar pe trupurile cdlugarilor apuseni sunt necunoscute in Ortodoxie.
Dimpotriva, monahii ortodocsi inaintati duhovniceste ajung la experienta luminii taborice in care primesc
slava si stralucirea imparatiei lui Dumnezeu care vine si este deja prezenta.

4. Monahismul ortodox este isihast si separat de lume, dar nu urator de lume
sau antisocial; dimpotriv4, el este profund social

Esenta monahismului ortodox este, in mod fundamental, sociala (koinonike). Fugind de lume, cilugarul
cautd adevérata sociabilitate, adicd comuniunea (koinonia) cu Dumnezeu si cu aproapele. Aceastd
comuniune divino-umana poate fi realizata foarte greu in lume, unde, de obicei, legiturile se realizeaza pe
baze exterioare §i conventionale.

Pentru a stabili o legdtura nemijlocitd cu Dumnezeu si cu aproapele, monahul se luptd prin pocdinta
zilnica, prin asceza, prin ascultare, urmarind si se curete de patimile care izvorasc din iubirea de sine i
formeaza principalul obstacol in calea unei autentice legaturi cu Dumnezeu si cu aproapele. Sfintii Parinti
au subliniat adesea faptul ca cel ce se iubeste pe sine nu poate s fie nici iubitor de Dumnezeu, nici iubitor
de cameni. De aceea, iubirea de sine (filavitia) este radacina tuturor rautitilor. Patimile ne impiedica sa-L
vedem pe Dumnezeu, pe om si darurile lui Dumnezeu. Daca le vedem, le vedem patimag, adica cu o
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vedere duhovniceasca bolnavi si contorsionatd. Cosmosul este bun. Devine rdu pentru noi deoarece 1l
vedem in mod patimas. ,,Lumea sunt patimile noastre" spune Sfantul Isaac Sirul.

Curatindu-se de patimi, monahul 1si curata ochiul sufletului si poate sa vada din profunzimea curatiei
sale, In chip nepatimas, atat pe semeni, cat si cosmosul. Astfel, poate sa aiba o adevarata comuniune cu
oamenii §i sa foloseasca in mod drept lucrurile si cosmosul.

Este evident ca sociabilitatea monahului nu consta intr-o stare sufleteasca sentimentala si intr-o legatura
omeneasca (prietenie, inrudiri, iubire trupeasca), ci intr-o stare harismatica, dar al Sfantului Duh, Care da
ascetului darul curatirii de patimi.

Cata vreme esti plin de iubirea de sine nu vei putea sa-i Incapi in inima ta nici pe oameni §i nici pe
Dumnezeu. Pe cét curatesti inima de iubirea de sine, pe atat de mult i cuprinzi in tine pe fratele tau si pe
Dumnezeu.

Aceste experiente le dobandeste monahul dupa ce depune o asceza pana la sange si duce o lupta dura.

in textele Sfintilor Parinti neptici gdsim o antropologie si o sociologie realiste. Sfintii Parinti au scris din
experienta lor proprie si din lupta pe care au dus-o personal cu patimile §i asa au cunoscut faptul ca omul
devine prin patimi tot mai antisocial, catd vreme prin nepatimire devine tot mai social. Sd ne amintim
cuvantul Sfantului Maxim Marturisitorul: ,,Mintea, unindu-se cu Dumnezeu si petrecind in El prin
rugdciune si dragoste, se face bund, inteleaptd, puternica, iubitoare de oameni, milostiva, indelung
rabdatoare si, simplu vorbind, poartd in sine aproape toate insusirile dumnezeiesti. Dar despartindu-se de
Dumnezeu si lipindu-se de cele materiale, sau se face dobitoceascd, ca una ce a devenit iubitoare de
placere, sau sélbatica, razboindu-se cu oamenii pentru aceasta” (Cele 400 de capete despre dragoste, I, 52,
FR 2, p. 91).

Retragerea monahului nu Inseamnd antisociabilitate, dupd cum nici a vietui In lume nu Inseamna a fi
sociabil. Este un lucru minunat cum monahii care trdiesc retragi sunt deschisi catre fiecare om privindu-I
ca pe insusi chipul lui Dumnezeu, cum cei mai sporiti §i mai haritofori dintre monahi pot sa odihneasca pe
fiecare om, asa cum spune si cuvantul din Gheronticon: ,,Ai odihnit pe fratele tdu, ai odihnit pe
Dumnezeu". Primirea inchindtorilor In mandstiri constituie o dovada a caracterului social al vietii
Manastiresti.

Insa monahii isi exprimi iubirea lor pentru semeni intr-un chip si mai sublim, si mai mistic: rugandu-se
pentru ei. Cu cat monahul este mai avansat duhovniceste, cu atit mai des se roaga pentru cei vii si pentru
cei morti. Sfantul Siluan Athonitul scrie: ,,Unii zic cd monahii trebuie sd slujeascd lumea ca sid nu
manance pe degeaba painea poporului. Dar trebuie bine inteles in ce consta slujirea lor. Monahul este un
om care se roaga si plange pentru intreaga lume. Aceasta este principala lui ocupatie. Cine il impinge sa
plangd pentru intreaga lume? Domnul lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu. El dd monahului iubirea Duhului
Sfant si aceasta iubire umple inima monahului de durere pentru toti oamenii pentru ca nu sunt pe calea
mantuirii cu totii. Domnul insusi a fost atat de intristat pentru poporul Sau incat S-a dat pe Sine insusi
mortii pe cruce. Dar si Maica Domnului a avut in inima ei aceeasi intristare pentru oameni. Si Fiul ei
preaiubit dorea pana la sfarsit mantuirea tuturor".

Aceeasi sociabilitate exprima monahii si prin scrierile lor (de exemplu, Sfantul Nicodim Aghioritul),
corespondenta lor (cum ar fi Cuviosul Daniil Katunakiotul sau Gheron losif), prin calatoriile facute de ei,
din ascultare, in comunititile crestinilor din lume pentru a tine predici, a spovedi etc.

In anumite situatii de grea incercare pentru neam - cum ar fi razboaiele, prigonirile, inrobirile monahii
isi manifesta iubirea lor fatd de semeni prin lucrari folositoare societitii, aga cum a facut Sfanta Filoteia in
Atena, in perioada stapanirii turcesti, sau prin predici care inflacareaza si sustin credinta, cum a facut
Sfantul Cosma Etolianul.

Un martor nemincinos al acestui adevar este istorica Manastire a Lavrei care a luat parte Ia Revolutia
din 1821. De asemenea, sfaturile monahilor isihasti ortodocsi pentru pastrarea credintei ortodoxe, a limbii
si a nationalitatii popoarelor ortodoxe in timpul dominatiei turcesti este bine cunoscuta.

Pentru monahi, sociabilitatea nu este ceva care se dobande ste usor. Ea este rod al unor lupte continue
de ani de zile, fara de care monahul nu poate dobandi harul dumnezeiesc si nu poate smulge iubirea de
sine si, deci, antisociabilitatea. Cand chinoviile ortodoxe si sinodiile manastiresti functioneaza corect, ele
devin centre din care iradiaza sociabilitatea crestind, dupa Hristos. La fel, fiecare monah lupt ator si
fiecare bun crestin devin un astfel de centru.



Scrieri athonite pe teme contemporane SFINTELE CANOANE
DESPRE MONAHISM®

1. Generalitafi

Conform Canoanelor, viata monahald este viata de pocainta: ,,vietuirea calugareasca ne infatiseaza viata
cea intru pocainta" (43, Trul.). Viata monahilor este , linistita (isihastd) si singuratica" (22, VII). Monah
este cel ce ,,s-a indatorat Domnului Dumnezeu sa poarte jugul calugaresc” (22, VII) si, de aceea, trebuie sa
se fereasca de ocupatiile lumesti, ,,sa stea singur si sa taca" (22, VII), ,,indeletnicindu-se cu obiceiul si cu
lucrarea cea mantuitoare” (Sfantul Alanasie, Epistola cdtre Amum), ,jingrijindu-se doar de post si de
rugaciune" (4, IV).

Starea monahilor este stare pastoritd si nu care pastoreste, caci ,,asezamintele monahale au cuvant de
ascultare neconditionatd si de ucenicie, iar nu de a invata si de a fi intistatator; nici nu cer a pastori pe
altii, ci ingisi a fi pastoriti" (I; 10, C-pol.), chiar daca, in mod indirect, mistic si tacut, calugarii, cand se
desavarsesc, pastoresc Biserica prin sfantul lor exemplu, prin scrieri, prin sfaturi si prin rugaciunile lor
pline de indrazneala catre Dumnezeu.

Intre viata crestind din lume si viata monahilor nu existd opozitie. Si unii, si altii sunt chemati la
mantuire, prin pocdintd si asceza. Termenii si modalitatea ascezei difera insa. ,,Asceza monahului este mai
aspra si, de aceea, si curdtirea mai profunda, si vederea slavei lui Dumnezeu mai stralucitoare" (Sfantul
Alanasic cel Mare, op. cit.), in mod caracteristic invata si Sfantul Grigorie de Nyssa ca scopul vietii in
feciorie nu este doar retragerea din mijlocul ,rautitilor omenesti", ci si ,,stradania pentru nestriciciune",
pentru ca, prin aceasta, ,,sa poatd fi vazut Dumnezeu. Caci principalul si primul si singurul bun si curat
dintre toate este Dumnezeu" (PG 46, 337b). De aceea, si isihia in care monahul poate sd cucereasca
desavarsirea este caracterizata ca ,,adevaratul bun" (41, Trul.).

Adevaratii monahi ,,nu iau pretextul ascezei spre mandrie, ridicandu-se impotriva celor ce vietuiesc mai
simplu" (21, Gangr.), nici nu se lauda, cum fac ereticii encratiti ,,$i cei ce introduc inovatii impotriva
Scripturilor gi Canoanelor bisericesti" (ibid.).

Sinodul de la Gangra exprima conceptia generald a Bisericii atunci cand spune: ,,Noi, asadar, admiram
si fecioria cea cu smerenie si privim infranarea cea facuta cu demnitate si cu evlavie i aprobam retragerea
cu smerenie de la lucrurile lumesti, si cinstim legatura venerabila a nuntii..." (ibid.)

Constiinta Bisericii cinsteste nunta, insa se minuneaza de retragere ca fiind ,,0 cale mai buna".

2. Intrarea, tunderea si iegirea din manastire

Nimeni nu este impiedicat de pacitosenia sa sd imbrace schima monahala cétd vreme ,,s-a pocdit in mod
sincer" (43, Trul.). Este ceruta insa o incercare de trei ani inaintea tunderii, care poate fi redusd insa pana
la sase luni ,,dacd este barbat evlavios si a purtat vietuirea cdlugareascd si in timpul petrecerii sale in
lume" (5, In caz contrar, egumenul este alungat din egumenie si cel in cauzi este mutat in altd manastire.
Iconomia de la acest Canon este ingdduitd in caz de boald. Se mai cere, de asemenea, prezenta unui
parinte experimentat cdruia sa-i fie incredintat noul céalugar si care sd-1 initieze pe acesta in viata
calugareasca. Cel care cadlugareste fara un astfel de parinte este amenintat cu caterisirea: ,,caci cei care au
facut tundere fara judecata si nu in deplina sigurantd, si schima monahiceascd au necinstit-o, si numele lui
Hristos au facut sa fie blasfemiat" (2, I-11).

Sfintele Canoane prescriu elementele de sigurantd in interiorul carora calugarii sunt in afara pericolului
lepadarii. Astfel, monahul nu poate sa se lepede de calitatea sa calugareasca, nici sa paraseasca manastirea
de metanie din voia proprie (dupa Canonul 34 al lui Nichifor al Constantinopolului, calugérul care isi
leapada schima se anatemizeaza, se imbraca cu schima si este readus chiar cu forta in ménastire). Pentru a
se muta in altd manastire i se cere permisiunea egumenului sau (21, VII). Dar nici sé iasd din manastire nu
poate decat in caz de mare nevoie si avand permisiunea egumenului (46, Trul.). Tot astfel, si pustnicii care
,cutreierd cetatile petrecand printre barbatii laici si printre femei [...] sa fie cu desavarsire goniti din cetati
si sa locuiasca pustiurile" (42, Trul.).

® Traducere dupa Arhimandrit Georgiou Kapsane, HE POIMANTIKE DIAKONIA
KATA TOUS HIEROUS KANONAS, Pireu, 1976, p. 167-175.



In ceea ce priveste monahiile, nu li se ingaduie si iasa din manastire decét in caz de nevoie si insotite de
una dintre batrdnele randuite de egumena, neingdduindu-li-se sub nici o forma si doarma in afara
manastirii (46, Trul.).

Unii parasesc manastirile lor ,,ca unii ce ndzuiesc sd stapaneascd si nevoind s asculte" (17, VII).
Monahului i se ingdduie sd pardseascd manastirea doar 1n cazul in care ,;se vatama cu adevarat", ,,chiar
daca a fost legat de egumen sda nu plece" (6, Nicolae al Constantinopolului). Sfantul Nichifor al
Constantinopolului deosebeste urmatoarele pricini de vatimare: a) daca egumenul este eretic; b) daca intra
femei In manastire; c) dacd In manastire sunt copii care invata lucruri lumesti care se predau si in afara
manastirii (Canonul 17). Sinodul 9 de la Constantinopol acceptd faptul cd mutarea monahilor din
manastirea lor poate sa se faca si de catre episcop ,,In scopul statornicirii mandastiresti, sau si in casa
lumeasca, daca va socoti spre mantuirea celor ce locuiesc intr-insa, sau altundeva..., aceasta imprejurare
neinvinovatindu-i nici pe cei ce-1 primesc, nici pe monahi™ (Canonul 4).

Monahul nu poate sd ramana in manastire de maici, nici sa vorbeasca in particular cu o monahie, ci, in
afara manastirii, sd vorbeasca doar in prezenta unei monahii batrane sau a rudelor (20, VII). Alte Canoane
interzic monahilor s manance impreuna cu femeile sau sa ramana in hoteluri in afard de mare trebuinta
(22, VII), iar atunci cand vor face aceasta sa o facd cu evlavie, imbaierea si scaldatul impreuna cu femeile
sunt interzise, ca de altfel si laicilor si clericilor (30, Laodiceea). ,,Conjuratia, ortacirea (facerea de ceatd)
impotriva episcopului si a clericilor sunt pedepsite cu indepartarea din treaptd" (18, 1V). Clericii si
monahii nu au voie sd mearga la ,,alergarile de cai sau sa fie de fata la jocurile de teatru™ (24, Trul.). Se
interzice, de asemenea, colportarea cartilor apocrife si eretice (mincinoase) si nepredarea lor Patriarhului
de Constantinopol (9, VII). Mai existd, de asemenea, si alte Canoane ale Sfantului Nichifor al
Constantinopolului care privesc pastorirea in manastire a calugarilor.

Aceste randuieli au fost stabilite in cea mai mare parte de catre Sinoadele Ecumenice si nu au ca scop
limitarea libertatii in Hristos a monahilor, ci de a-i pazi pe acestia si Biserica de caderi si de reaua
intrebuintare a libertatii. Canoanele mentioneaza greselile si caderile calugdrilor pentru care péastorii
Bisericii, adunati in Soboare Ecumenice, s-au ngrijit de vindecarea acestora. Sfintele Canoane dau
marturie nu despre duhul legalist i despotic al acestor Sfinti Parinti, ci despre grija si interesul lor
pastoral.

Astazi, multe dintre aceste Canoane continua sa fie actuale si necesare, in vreme ce altele, neavand
corespondentd in problemele contemporane, ne slujesc drept exemple pentru formularea unor noi
Canoane, pe baza principiului analogiei, in vederea rezolvarii situatiilor contemporane.

3. Raspunderea pastorala a egumenului in manastire

Sfintele Canoane presupun perspectiva Bisericii, asa cum au exprimat-o Sfintii Parinti si, mai ales,
legiuitorul prin excelenta al monahismului, Sfantul Vasile cel Mare, perspectiva potrivit céreia ,,egumenul
nimic altceva nu este decat cel ce este in chipul Mantuitorului", si, de aceea, cel ce se supune sau i se
impotrive ste ,,nu se supune sau se impotrive ste unui om, ci Domnului care a zis: «Cel ce va asculta pe
voi, pe Mine M4 ascultd, si cel ce se leapada de voi de Mine se leapada»" (PG 31, 1409). De aceea,
monahii manastirii conduse in frica lui Dumnezeu trebuie sd se supund intru toate intiistatatorului” (41,
Trul.). Aceastd ascultare este atdt de necesara Incat nimeni nu poate sd plece in pustie inaintea a trei ani de
vietuire intr-o manastire sub conducerea egumenului (ibid.).

Canonul 3 al Sinodului IX de la Constantinopol vorbeste despre rdvna pe care trebuie sa o arate
egumenul 1n pastorirea monahilor sdi: ,caci dacd acela caruia i s-a incredintat purtarea de grija a
dobitoacelor celor necuvantatoare si, neglijand turma, nu se lasd nepedepsit, cu cat mai mult acela caruia i
s-a Incredintat conducerea turmei lui Hristos si, vanzand mantuirea lor cu trandavie si cu lenevie, cum nu
va lua pedeapsa faptei lui indraznete?" Egumenul care nu-1 cautd pe monahul fugit din manastire se
afuriseste (ibid.).

Se vede ca au existat i situatii in care unii egumeni au primit calugari pentru bani. Un astfel de egumen
sau inceteaza, sau se cateriseste, iar daca nu are preotie se izgoneste (19, VII).

Nu vom exagera spunand ca raspunderea pastorala si puterea egumenului in manastire este identica cu
cea pe care 0 are episcopul in eparhie. Astfel, egumenul poate hirotesi, daca este preot, citet si ipodiacon
in manastirea sa (6, Nichifor al Constantinopolului).

Despre alegerea egumenului, Sfintele Canoane nu mentioneaza nimic, insa Sfantul Nicodim Aghioritul
spune: ,,Legile dumnezeiesti ale imparatilor ortodocsi, completdnd 1n aceasta Sfintele Canoane, au aratat
cum trebuie ales egumenul. Episcopul nu trebuie sd aseze egumen cu forta in manastiri, ci sa-1 aseze pe
cel ales de toti monahii sau de cei mai virtuosi din ménastire, nu dupa prietesug sau placere, ci stiindu-1



pe acesta ortodox si Intelept si vrednic sa conduca bine pe monahi manastirea. Acelasi lucru se savarseste
si in manastirile de femei" (Pidalion).

4. Raspunderea pastorala si drepturile episcopilor asupra monahilor

Problema raspunderilor pastorale si drepturilor episcopului asupra manastirilor nu trebuie sa fie privita
in termenii autoritatii lumesti, ci ca o intietate de ordin duhovnicesc si teologic. in eparhia sa, episcopul
este icoana vie a lui Hristos si centrul vazut al Bisericii locale. El este tatal tuturor si, de aceea, ,.trebuie sa
poarte grija trebuitoare manastirilor" (4, IV).

Supunerea manastirii fatd de episcop o pazeste de orice forma de egocentrism bisericesc, izolare si

autarhie. Prin episcop, manistirea este legatd cu intreaga episcopie si cu Biserica Universald. Insa, din
cauza neputintelor omenesti, sensul drepturilor episcopului asupra manastirilor poate fi usor rastalmacit.
De aceea, Sfintele Canoane stabilesc aceste drepturi pe care le putem rezuma dupa cum urmeaza:
a) monahii trebuie sd se gaseascd sub carmuirea episcopului locului, ,dupa predania
Sfintilor Parinti, si sd nu se retragd cu trufie de sub obladuirea Iui" (8, IV). De asemenea, nici
nu se pot separa de episcop, daca acesta cade in erezie, inainte ca el sda fie judecat si
condamnat de catre Sinod (13;9 C-pol);

b) pentru tunderea in calugarie de catre ieromonahi este necesarda aprobarea episcopului,
dupa cum talcuiesc Balsamon si Cuviosul Nicodim;
¢) monahul nu poate construi manastiri sau cladiri fara stirea episcopului (4, IV);

d) ctitorul manastirii nu poate sa aseze alt egumen fara stirea episcopului (1; 9 C-pol);

€) monahul care 1isi péraseste manastirea pentru a-si zidi propria mandstire, dacd nu are
mijloacele necesare, va fi oprit de episcop (17, VII);

f) monahul care se face pustnic are nevoie de aprobarea episcopului si de o petrecere de trei ani in
manastire;

g) cel care calugdreste in absenta egumenului si fara stiinta acestuia se va caterisi (2; 9 C-pol);

h) mutarea monahului din manastirea sa poate fi ficutda numai cu invoirea episcopului (4; 9
C-pol);

i) preocuparea cu griji lumesti, case, cladiri etc., nu-i este ingaduitdi monahului ,,fira numai
daca ar fi randuiti de catre episcopul cetatii pentru vreo trebuinta stramtoratoare" (4, [V);

J) pentru ca monahii si viziteze casele vaduvelor sau ale fecioarelor (manastiri de femei) este necesara
aprobarea episcopului si insotirea acestuia de catre alt monah (38, Cartag.);

k) monahul care are avere proprie dupa calugérire va fi lipsit de aceasta de catre egumen sau de citre
episcop, care o va imparti saracilor (6; 9 C-pol).

Din Canoanele prezentate mai sus reiese ca episcopul nu intervine in viata internd a manastirii si in
pastorirea monahilor, care sunt incredintate egumenului. Episcopul doar supravegheaza ca viata manastirii
sa se desfagoare potrivit Traditiei si Sfintelor Canoane.

Interventia episcopului este cerutd de catre Sfintele Canoane in cazul faptelor sivarsite de citre monahi
in afara manastirii si care scandalizeaza Biserica (vizitarea fecioarelor, preocuparea cu griji lumesti, s.a.).
Balsamon, tilcuind Canonul I al Sinodului de la Constantinopol, arata cd problema drepturilor episcopului
fatd de manastiri era o preocupare in Bizant. Insemnarea lui Balsamon lumineaza si mai mult problema:
»Consider ca prin acest Canon nu s-a dat episcopului putere asupra manastirii, aga cum are in biserica sa,
ci doar drepturile episcopale le are, adica judecarea greselilor sufletesti, supravegherea conducitorilor,
pomenirea la slujbe si confirmarea egumenului ales de obste. Asadar, méanastirile se conduc singure, fara
amestecul din afard al nimanui". Daca legaturile manastirii cu episcopul se vor situa strict intre limitele
acestor Canoane, atunci disensiunile intre ei se vor reduce la minimum, iar manastirile vor putea sa-si
Tmplineasca nestinghcnte rosturile lor.



